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Die theologischen Quellen und Geschichte
der karitativen Titigkeit
der Serbischen Orthodoxen Kirche im Laufe der Jahrhunderte

Die Standpunkte der Orthodoxen Katholischen Kirche zu sozialen Fragen sind weder neu-
artig noch aullergewdhnlich. Sie sind die Frucht — besser vielleicht: der Bestandteil — des
katholischen theologischen Selbstverstindnisses der Kirche. Man kann sie leicht in allen
»Gabelungen® sakraler Theologie entdecken und erkennen... Neuartig und auBergewdhn-
lich hingegen ist einerseits ein aus dem Gesamtumfang der charismatischen Domine der
orthodoxen christlichen Theologie, entstandenes Loslosen (selbstverstindlich nur formal
und methodologisch) der sozialen Thematik mit ihrer systematischen, {ibersichtlichen und
dialektischen Darstellung, immer wohl im Lichte des heiligen Evangeliums und der geistli-
chen Tradition der Kirche, andererseits ein Loslsen dieser Thematik auf der Basis des Di-
alogs mit sozialen Lehrinhalten und Auffassungen, die in der modermen sékularisierten Ge-
sellschaft vorherrschen.’ Irinej, Didzesanbischof von der Backa

1. Die Anfinge des karitativen Werks der christlichen Kirche

Seit ihrer Entstehung selbst hat sich die Kirche intensiv und barmherzig mit den soge-
nannten sozialen Fragen und Problemen befasst. Viele werden zustimmen, dass diese
Téatigkeit ihrerseits nicht essentiell das Wesen der Kirche darstellt. Es handelt sich bei
dieser Tétigkeit nicht um eine differentia specifica, der entsprechend die Kirche in die-
ser Welt erkannt wird. Gleichsam handelt es sich aber auch nicht um einen Zufall, um
ein Phdinomen, beziehungsweise um ein Amt das die Kirche ausfiihren kann, aber nicht
muss. Es handelt sich, so muss man es verstehen, um einen Ausdruck des Kerns des
Wesens der Kirche — wir sind nimlich verpflichtet, einander zu licben (1.Jo.4,11).* Die
Bedeutung, welche die Kirche einer solchen Form konkreter Manifestation der Néchs-
tenliebe beimisst — jenem einzigartigen Kriterium némlich, dementsprechend man
Christen erkennt (Joh.13,35) — ersieht sich auch aus der Gegebenheit, dass die Kirche
die Lesung des bekanntesten Abschnitts des Evangeliums, nimlich dessen iiber die
ewigen Nachwirkungen titiger Nichstenliebe®, geradezu an den Anfang der bedeut-
samsten Phase des liturgischen Kirchenjahres, der Fastenzeit, platziert hat:

! Irinej Bulovié, Wort zur Einleitung, Die Prinzipien der Sozialen Konzeption der Russischen Orthodo-
xen Kirche: Jubilarsitzung der Bischofsvollversammlung der ROK, Moskau, 13-16. August 2000, Novi
Sad, 2007, 5.

? Den Niichsten zu lichen, jedoch, heifit u.a. aus der Liebe einander zu dienen (Gal.5,13), zu leben im
Glauben der durch die Liebe wirkt (Gal.5,6), im Erfiillen des Gebotes Christi, der sagt: Dies ist mein Gebot,
dass Thr einander liebet (Joh.15,12).

* Diesbeziiglich sprach der heilige Basilius der Grofe, dass jener der Gott liebt, folglich auch den Nich-
sten lieben muss, damit der Herr demzufolge die Gebote zu einem verbindet: indem Er auf sich jene Mildti-
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Kommet her, Gesegnete meines Vaters, ererbet das Reich, das euch bereitet ist von Grund-
legung der Welt an; denn mich hungerte, und ihr gabet mir zu essen; mich diirstete, und ihr
trinktet mich; ich war Fremdling, und ihr nahmet mich auf; nackt, und ihr bekleidetet
mich; ich war krank, und ihr besuchtet mich; ich war im Gefiingnis, und ihr kamet zu mir...
Wabhrlich, ich sage euch, insofern ihr es einem der geringsten dieser meiner Briider getan
habt, habt ihr es mir getan (Mt.25,34-36.40).

Beispiele spontaner oder gar organisierter karitativer Mafinahmen von Kirchen-
mitgliedern sind zahlreich. Unversieglich sind sie uns gelaufig aus den Seiten des Neu-
en Testaments, aus friihchristlichen Texten, aus Heiligenlegenden, durch Ausspriiche
der Wiistenviter, nicht letztlich aus den Regelbiichern mittelalterlicher Kloster.* Auf
welche Art wurde dies durchgefiihrt und was haben denn alles kirchliche, mildtitige
Hinde umfangen und gesegnet?

Schon seit neutestamentlicher Zeit® widmet sich die Kirche den Krankheiten.
Die Bedeutung, die man dem Heilen beimisst, insbesondere jenem, das man heute viel-
leicht als gebiihrenfreies Heilen bezeichnen wiirde, ersehen wir auch in einer besonde-
ren Gruppe der von der Kirche Heiliggesprochenen: der Anargyren und Wundertitigen,
jener heiligen Arzte, die unentgeltlich mit ihrer Heilkunst und ihren Gebeten Kranke
geheilt haben. Die Bekanntesten dieser Gruppe von Heiligen sind: Kosmas und Dami-
an, Kyros, Johannes, Panteleimon und Samson.’

In der ersten drei Jahrhunderten der christlichen Ara gab es keine speziell organi-
sierten oder institutionalisierten kirchlichen Krankenhiiuser’, erstmals entstanden sie im

tigkeiten bezicht, die dem Nichsten gewdhrt worden sind (Q 3, Sveti Bazilije Veliki, OpSirna pravila u
pitar;ju i odgovoru, Prev. i uvod napisao P. Beli¢, u: Redovnicka pravila, prir. H, Borak Zagreb 1985, 115).
Filaret Granié, Monastvo u sluzbi bliznjega u starom i srednjem veku, Bogoslovlje, Godina XLII

(LVI), sveska 1 12, Beograd 1998, 67-72, 67-71

¥ Der Herr Jesus Christus heilte jede Krankheit und jedes Gebrechen und predigte in Galilda (Mt.4,23;
Mt.9,35; 14,14; Joh.6,2). Man brachte Thm in ganz Syrien von verschiedenen Krankheiten Erkrankte und
mit verschiedenen Gebrechen: Besessene und Mondsiichtige und Gelidhmte; und er heilte sie (Mt.4,24;
Mk.1,34; Mt.8,16; Mk.1,32; Lk.8,2; Lk.13,11). Das Volk erkannte dies und iiberfiel Thn, auf dass sie Ihn
anrithren mochten {Mk.3,10; Lk.6,18); sie brachten zu Ihm alle Leidenden (Mk.6,55); legten die Kranken
auf den Marktplitzen hin und baten Thn, dass sie nur die Quaste seines Kleides anrithren darfien (Mk.6,56);
Er aber legte einem jeden von ihnen die Hinde auf und heilte sie. (Lk.4,40) oder: sie rihrten die Quaste
seines Kleides an (Lk.8,44). Christus gab ihnen darauthin Kraft und Gewalt, aber Er iibertrug auch auf seine
Jiinger, bzw. auf die Kirche, das Pflichtgebot jede Krankheit und jedes Gebrechen zu heilen (Mt.10,1,
Mk.3,15; Lk.9,1) was sie dann auch, schon seit dem Apostel Petrus (Apg.5,15) und dem Apostel Paulus
(Apg.19,12) taten. Man muss zudem wissen, dass das Christentum ein neues Krankheitsverstdndnis mit sich
gebracht hat. Der Kérper (darunter versteht man das ganze Wesen) ist der Tempel Gottes, die Gesundheit
aber ist Gabe Gottes. Daher wird die Gesundheit, auf gewisse Weise, zu einem gesellschaftlichem Hab und
Gut, und daher sollen alle an ihrer Bewahrung Anteil nehmen. Diese kollektive Anteilnahme manifestiert
sich auch beim Bau klosterlicher Krankenheime und dhnlicher Wohltitigkeitseinrichtungen: in ihnen geben
Kirchenfiihrer die theclogische Vision des ganzen Projekts wieder, die Reichen vergénnen die finanziellen
Mittel, die Armen das bauliche Schaffen, der Staat seine Unterstiitzung, die Mediziner ihre Heilkunst (Pav-
los Goudas and Athanasios Diamandopoules, The Concept of Health in Byzantium: The Birth of Social
Medicine, Renal Unit, St. Andrews General State Hospital, Patras, Greece http://ishm2006.hu/abstracts
/files/ishmpaper 119.doc.))

g Anargyroi, in: The Oxford Dictionary of Byzantium, vol. I, ed. by A.P. Kayhdan, New York:Oxford,
1991, 85

7 Leontije Pavlovi¢, Neki hagiografski izvori o zdravstvenoj kulturi u Vizantiji od III do X veka, Na-
rodni muzej Smederevo: posebno izdanje knj. 4, Smederevo 1966, 1. Dazu umfangreicher bei: Peregrine
Horden, The Earliest Hospitals in Byzantium, Western Europe and Islam, The Journal of Interdisciplinary
History, Vol 35, No 3, 2005
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4. Jahrhundert.* Von Krankenhéusern jedoch in der klassmchen Bedeutung des Aus-
drucks kann man erst ab dem 9/10. Jahrhundert sprechen.” Zwei der bekanntesten und
flir unsere Untersuchungen wichtigsten Beispiele sind die Krankenhiuser des Klosters
der Mutter Gottes Evergetis (1048) und des Klosters Christus Pantokrator (1136) in
Konstantmopel

Eine gewisse Art der Krankenpflege bei orthodoxen Kirchen und Klostern, gab
es auch in der Zeit vom 4-11. Jahrhundert. Ein eigentiimliches System des Gesund-
heitsschutzes war ein universelles Kennzeichen des frithen Manchstums.'' Wir erken-
nen daraus, dass zum Grofteil die Kirchen byzantinische Sozial-Einrichtungen entwi-
ckelt haben."” Wir wissen, dass das Krankenhaus neben der Hagia Sophia Kirche von
Kaiser Justinian errichtet wurde."” Der Reformator des Klosterlebens Theodosius der
GroBe (6.Jh.) errichtete Klosterspitiler in Paldstina'!, wihrend zur gleichen Zeit in Je-
rusalem Krankenhiuser entstanden.

Die karitative Tatigkeit der Kirche entfaltete sich auch aus der christlichen Definiti-
onder Bedeutung von Gastfreundschaft und ihrer Wichtigkeit.'° Diese neutestamentliche,
philanthropische Aktivitéit wurde hieraufim Rahmen des Herbergswesens ' institutionali-
siert. Daher entwickelten sichin den Stidten ab dem 4. Jahrhundert 6ffentliche, organisier-
te Stifte zur Beherbergung von Ortsfremden, Armen, Waisen, Greisen, Schwachen und
Findelkindern."® Anfangs waren dies Versuche bescheidenen AusmaBes auf der Basis lo-
kaler Initiativen, um spiter zu einer orgamslerten und gut entwickelten kirchlichen Aktivi-
tiit gréBien AusmaRes heranzuwachsen'”. Spuren dieser barmherzi gen Aktivititen der Kir-
che erblicken wir auch in den kirchenrechtlichen Dokumenten. In den Kanones des Vierten
Okumenischen Konzils werden sonach Kleriker erwihnt, ,,die sich der Verwahrlosten,
Mittellosen oder Witwen annehmen, bezichungsweise jener Menschen, die msbesondere
kirchliche Hilfe benotigen®. **Erwahnt werdenauch »~Kleriker fiir Armenhduser®.

¥ Zengnisse hieriiber sind zahlreich. Einige davon zitiert der H1. Johannes Chrysostomus, als er iiber das

Bischofsamt schreibt und sagt: ,Was denkst Du wohl, wie sehr werden da Miihe, Fiirsorge und Weisheit
vom Kirchenfithrer abverlangt hinsichtlich der Fremdenbeherbergung und Krankenfiirsorge?” (Johannes
Chrysostomus, Sechs Biicher tiber das Priestertum (Buch 3, Kapitel 16; Belgrad 2007)

HospltaI in: The Oxford Dictionary of Byzantium, ed. by A.P. Kayhdan New York:Oxford, 1991, 951.

Leontqe Pavlovi¢, Bolnice i leGenja prema nekim grékim tipicima iz XT i XII veka, Neki spomenici
l{ulture — osvrti i zapazanja, TV, Smederevo 1967, 133-150, [33-34

" Andrew T. Crislip, From Monastcry to Hospital: Christian Monasticism & Transformation of Health
Care Jn Late Antiquity, Michigan 2003, 40

? Chrls Gilleard, Old Age in Byzantine society, Ageing & Socicty 27, 2007, 623-642, 626

Rel_]a Kati¢, Medicina kod Srba u srednjem veku, SANU Posebna izdanja kn_uga CCCX Odeljenja
medlcmsklh nauka knjiga 12, Beograd 1958, 164

'* Leontije Pavlovié, Neki h1g1ografsk1 izvori o zdravstvenoj kulturi u Vizantiji od III do X veka, Na-
rodm muzc; Smederevo: posebno izdanje knj. 4, Smederevo 1966, 11

Leontue Pavlovié, Op. cit., 13

Filaret Granic, Odredbe Hilandarskog tipika Svetog Save o haritativnoj delatnosti manastira, Bogos-
lovlje, Godina XLII (LVI), sveska 1 i 2, Beograd 1998, 172-179, 172. Die Gastfreundschaft ist eine der
bekriftigendesten Tugenden gemiB dem Evangelium. Sie, so sagt der Apostel Paulus, zeichnet den idealen
Bischof aus (1.Tim.3,2; Tit.1,8), ferner die wahre Witwe (1.Tim.5,10); fiir Apostel Petrus zeichnet die Gast-
freundschaft den wahren Christen aus (1.Pet.4,9), wihrend der Autor des Hebrderbriefs hinweist, dass sie
den Ptad zur direkten Beziehung mit Gott cbnet (Hebr.13,2

Hospltahty, in: The Oxford Dictionary of Byzantium, ed. by A.P. Kayhdan, New York:Oxford, 1991, 961

Fjiaret Granie, Op. cit., 173

FranceJ Niederer, Early Medieval Charlty, Church History, Vol. 21, no. 4, 1952, 285

* Kamom 3, Svedteni kanani Crkve, prev, i prir. Ep. Atanasije Jevti¢, Beng-rad 2005
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Deramge Alktivititen der Kirche sind nicht immer und tiberall ohne Widerstand
geblieben.” Bei der Uberwindung solcher Haltungen hat der Heilige Basilius der Gro-
Be, kraft seiner Theologie und karitativen Praxis, eine entscheidende Rolle gespielt.”

2. Das karitative Werk der Kirche
in Theologie und Praxis des Heiligen Basilius des Grofien

Um zu verstehen, mit welchem Nachdruck die Kirche sich anschickte, Gottes Gebot
{iber die aktive Nichstenliebe zu erfiillen — mit anderen Worten: um sinngerecht die
Bedeutung zu begreifen, die der Wohltitigkeitsarbeit beigemessen wurde — ist es uner-
lasslich, dass wir unsere Aufmerksamkeit auf das theologische und pastorale Wirken
des Heiligen Basilius des GroBen, des Erzbischofs von Césarea in Kappadozien (329-
379), richten. Der Heilige Gregor der Theologe hob dereinst inbriinstig, anlasslich ei-
ner dem Heiligen Basilius gewidmeten Grabesrede, dessen Hingabe flir das karitative
Werk hervor. In dieser Rede spricht er {iber den Edelmut und die Menschenliebe dieses
Mannes, der den Hungernden geholfen hat und verschiedenartig entkréfieten Menschen
Beistand leistete, der sich der Ortsfremden annahm und die Reichen anspornte, Hun-
gernde zu speisen.”* Das Werk des Basilius werden wir zweigliedrig betrachten: vom
Aspekt seiner beriihmten philanthropischen Neustadt Bassiliade und seiner theologi-
schen Fundierung.

Basilius der Grofie flante noch als Presbyter” die Griindung elnes der frithes-
ten’® christlichen Spitiler.”” Dies erdffnete er alsdann um das Jahr 370 , gerade als er
Bischof von Cisarea geworden war, und zwar am Rande der Stadt. * Er hlelt karltatwe
Tatigkeiten fiir einen integralen und unverzichtbaren Teil des Bischofsamtes.”” Dieser
Heilige griindete nicht nur ein einziges Spital, vielmehr war die Bassiliade ein echtes
philanthropisches Zentrum am Stadtrand von Césarea, mit eigenen Kunst- und Hand-
werksschulen, Armenhiusern, weiteren Spitilern und Herbergen, deren Leitung er den
Monchen anvertraute.”’ Seine Neustadt — dieser Ausdruck stammt vom Heiligen Gre-
gor der bemerkte, dass Basilius nebst der alten, eine Neustadt errichtet hatte, und zwar

! Kanon 8, Op. cit.

2 Andrew T. Crislip, Op. cit.,141

* Andrew T. Crislip, Op. cit.,141

% Oration XLIII, Funeral Orations by St. Gregory Nazianzen and St. Ambrose, Vol 22, Washington
1968. 27-101, 34. Hieraus ersehen wir die biblische Fundierung der basilianischen Pastoraltheologie, denn
Basilius handelt aktiv und lehrt im Einklang mit den Worten des Evangelisten Johannes: Wer aber der Welt
Giiter hat und sielit seinen Bruder Mangel leiden und verschlieft sein Herz vor ihm, wie bleibt die Liebe
Gottes in thm? (1.J0.3,17)

% Ph. Schaff, Prolegomena: Sketch of Life and Works of St. Basil, in: Basil (The Great), Letters and
Select Works, A Selected Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, second
series, ed by Ph. Schaff, Vol VIII, Edinborough: Michigan s.a., xxv.

* Chris Gilleard, Op. cit., 634

7 Andrew T. Crislip, Op. cit.,103; R.Smith, St. Basil The Great, London 1879, 36

% W K. Lowther Clarke, St. Basil the Great: a study in monasticism, Cambridge 1913, 59

® Andrew T. Crislip, Op. cit., 104; Leontije Pavlovi¢, Op. cit.,3; Claudia Rapp, Holy Bishops in Late
Antiquity: The Nature of Christian Leadership in an Age of Transition (Transformation of the Classical
Heritage), University of California Press, 2005, 225

* loannes Karayannopoulos, St, Basils Social Activity: Principles and Praxis, Basil of Caesarea, Chris-
tian, Humanist, Ascetic, edited by P. J. Fedwick, Ontario, 1981, 376

31p_ Beli¢, Uved, Sveti Bazilije Veliki, Op§ima pravila u pitanju i odgovoru, Prev. i uvod napisao P.
Beli¢, u; Redovnicka pravila, prir. H. Borak Zagreb 1985, 88
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eine Schatzkammer der Frommigkeit fiir Schwerkranke™ — nannte der Heilige Basilius
selbst, verschiedenartig: Armenhaus, Gastherberge und Erholungsheim.™
Basilius war, noch bevor er seinerzeit dieses beriihmteste karitative Zentrum der
christlichen Welt** errichtete, mit den verschiedensten Aspekten chrlsthcher Mildtdtig-
keit bestens vertraut. Bekannt ist sein Besuch der Kirche von Alexandrien® als er dor-
tige Beispiele der Krankenpflege konstatierte. Schon Eustathius von Sebasteia betrieb
eine Art Altersheim™, und auch Arianer unterhielten ihre Wohltitigkeitsverbinde.”
Dennoch kann man, trotz méglicher Einfliisse von Vorgéingern und Zeitgenossen, sein
Werk rechtens als cigenstindig bezeichnen.*®
Der Bassiliade fehlte es nicht an gesellschaftlicher Resonanz, weder erwartend

noch widererwartend. Sehr bald geriet dieser Wohltitigkeitskomplex in eine Konkur-
renz zu staatlichen Anstalten. Der Grund dafiir lag in der Tatsache, dass der Komplex
alle nétigen Sozialeinrichtungen fiir Notleidende umfasste, was eigentlich dem Staate
oblag, indessen aber nicht zutraf.”® So erlangte Basilius' Sozmlprolekt auch eine politi-
sche Dimension. Da sich eine groBe Menschenmenge in seinen Stiften aufhielt, erwarb
er sich beachtlichen gesellschaftlichen Einfluss und Ansehen, erschien aber, zumindest
in den Augen der Staatsmacht, als potentielle militirisch-politische Gefahr.* Daher
wurden schlagartig geplante Behinderungen beim Betrieb der Bassiliade bemerkbar.
Dagegen kimpfte Basilius. Demzufolge schrieb er an Elias, den Provinzhalter:

Wem haben wir denn geschadet, als wir einen Ort der Filrsorge fiir Ortsfremde, Reisende

und Kranke emchteten wo ihnen durch Hilfe von Arzten, Pflegern und Betreuern Trost

gespendet wird...?"
Man hat sich die Frage gestellt, woher Basilius' Eifer und Mut entspross, dass er sich
den Staatsorganen und Machthabern so hefiig widersetzte? Und zweitens, wie kam es
dazu, dass jene wiederum, letztlich ehrfurchtsvoll, der Stimme des Bischofs beika-
men?* Bisheri ige Theorien, reslimiert in der Sammlung von 1. Kara%/annopoulos — Ba-
silius stammte nimlich aus einer reichen und angesehenen Familie™, war dementspre-

* Oration XLIII, Funeral Orations by St. Gregory Nazianzen and St. Ambrose, Vol 22, Washington
1968 27-101,34
* Andrew T. Crislip, Op. cit., 104
al Stawos Kofinas, Chaplancy i Europe, Sothern Medical Journal, 99 (6): 671-674, June 2006, 671
* W K. Lowther Clarke, Op. cit., 61
JGWK Lowther Clarke, Op. cit., 61
" Daniel Caner, Wandering, Begging Monks Spiritual Authority and the Promotion of Monasticism in
Late Anthulty, London, 2002, 194
AndrewT Crislip, Op. cit., 120
¥ R. Smith, Op. cit., 40
* Andrew T. Crislip, Op. cit., 109
M Letter XCIV, Basil (The Great), Letters and Select Works, A Selected Library of the Nicene and
Post-Nicene Fathers of the Christian Church, second series, ed by Ph. Schaff, Vol VIIl, Edinborough: Mi-
chigan s.a. 180. Die Kirche des Christentums widmete im 4.Jh. den Ldsungen sozialer Fragen grofie Auf-
merksamleit — der Armut, dem Hunger, der Verwahrlosung usw. Dabei zeichneten sich die grofien Kappa-
dozischen Viter aus. Siehe dazu: Susan R. Holman, The Hungry are Dying — Beggars and Bishops in Ro-
man Cappadocia. New York: Oxford University Press, 2001. Auch Schrifien zur Kirchenkunst bezeugen
diese Sorge der Kappadozier: In der Nationalbibliothek Frankreichs befindet sich ein Manuskript aus dem
9. Jh. — Die Predigt des Gregor von Nyssa (BnF ms. gr 510 folio 149) wird illustriert mit der Szene der
Inspiration, der zufolge Basilius der Grofie und Gregor von Nanzianz die Kranken versorgen, indem sie
dlese waschen, speisen und ihre Wunden verbinden.
“ Joannes Karayannopoulos, Op. cit., 379
* loannes Karayannopoulos, Op. cit., 379-341
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chend gebildet und gesellschaftlich angesehen™ — befriedigen doch nicht ganz. Ent-
scheidend diesbeziiglich sind aber tatsiichlich Basilius' pastorale und moralische Per-
sonlichkeit, seine asketische Autoritit und tiefe Hingabe zum Bischofsamt, das ihm
Gott anvertraute.”

Die Existenz des erwiihnten karitativen Zentrums ist in den Quellen an verschie-
denen Stellen belegt. Dariiber gibt der Kirchenhistoriker Sokrates Scholastikos Aus-
kunft. Er schreibt iiber einen Weihbischof des Basilius, dass dieser

..auch noch die Bassiliade leitete, jene beriihmtesten Armenherberge, die Bischof Basilius

von Césarea gegrundet hat, die ihm ihren Namen und ihre Anfiinge verdankt und bis zum
heutigen Tage besteht.*

Uber das in der Bassiliade errichtete Spital mit seinem Gotteshaus schreibt auch
Basilius selbst in Briefen an Bischof Amphilochius von Ikonium. Dort erwéhnt er das
Spital bﬁi Césarea' und ladt Amphilochius ein, die Spitalskirche von Césarea zu be-
suchen.

Weitere Spltaler nach dem Vorbild des Heiligen Basilius, griindeten auch seine
Weihbischofe.” Dies ersehen wir aus seiner Korrespondenz mit Staats- und Finanzbe-
amten, die er an einer Stelle ersucht, ein Spital seines Weihbischofs von der Steuer zu
befreien.”” An einer anderen erbittet er fiir einen Weihbischof Hilfe fiir die Ausstattung
dessen Spitals.”’ Dieser Antrag auf Steuerbefreiung beabsichtigte einen Zustrom unab-
kémmlichen Kapltals fiir das humanitire Werk.” Die Spitiler des Basilius haben die-
sen tiberlebt™ und wurden spéter Rechtskorper des Kirchenwesens. »

Die karitative Werk des Basilius entspringt unmittelbar seiner Theologie, insbe-
sondere seiner Anthropologie, die wir aus seinen Regeltexten fiir das Monchsleben in
klosterlichen Gemeinschaften kennen. Inakzeptabel ist allerdings die verbreitete Mei-
nung, das byzantinische Monchstum insgesamt sei auf Basilius zurlickzufithren. Das
theologische und pastorale Werk dieses heiligen Vaters spielte gewiss eine bedeutende
Rolle beim Aufbau spéterer Olganisationsformen bei Lebensalltag und Aktivitdten der
Ménchsgemeinschaften des Ostens.”

Basﬂlus ist Autor der dltesten iiberbliebenen Klosterregeln® in griechischer
Sprache.”” Das Grofie (oder Erweiterte), aber auch das Kleme Regelwerk sind tatsidch-
lich Antworten des Basilius auf Fragen des Monchstums.” Hierbei handelt es sich

* Joannes Karayannopoulos, Op. cit., 383
* Joannes Karayannopoulos, Op. cit., 384
The Ecclestiastical History of Socrates Scholasticus, Chap. XXXIV, u:Socrates & Sozomenus, Eccle-
siastical Histories, A Selected Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, se-
cond ser1es ed by Ph. Schaff, Vol II, Edinborough: Michigan s.a., 533
Letter CL, Basil (The Great), Op. cit., 420
Letter CLXXVI Letter CL, Basil (The Great), Op. cit., 441
* W K. Lowther Clarke, Op. cit., 62
[ etter CXLIL, Basil (The Great), Op. cit., 414-415
3! Letter CXLIIL, Basil (The Great), Op. cit., 415
= Ch1 is Gilleard, Op. cit., 634
Lcontue Pavlovi¢, Op. cit., 7
Leontl_]e Pavlovi¢, Op. cit., 6
* Early Monastic Rules, in: Byzantine Monastic Foundation Documents: A Complete Translation of the
Surwvmg Founders Typika and Testaments, ed. by J. Thomas and A. C. Hero, Washington D.C., 2000, 22
Die Literatur dariiber ist volumings. Nebst angefithrter Studien, siehe ferner: E. Milner Whltf:, The
Rulc of St. Basil, The Journal of Theological Studies, Vol os XV (58), 1913
Early Monastic Rules, in: Op. cit., 21
*® A, Jevtié, Patrologija II: Istoéni Oc1 i pisci 4. i 5, veka — od Nikeje do Halkidona, Beograd 2004, 100
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nicht um Fragestellungen rechtlichen Inhalts™, sondern vielmehr um moralisch-asketi-
sche Unterweisungen.”

Nebst anderen Themen handeln die Monchsregeln des Heiligen Basilius des
Grofien auch von verschiedenen Aspekten wohltitiger Aktivititen und von der Ge-
sundheitsflirsorge seiner Monchsgemeinschaften.®' In erster Linie wird die Versorgung
der Waisenkinder erwihnt, ferner aber auch die Fiirsorge um die ihm, seitens der El-
tern, zwecks Erziehung anvertrauten Kinder.”

Ab welchem Lebensalter kann man zulassen, dass sie vor Gott ein Geliibde ablegen (um
sich fiir das Mdonchstum zu entscheiden, Anm. V.V.)? Antwort: ...wir sind der Meinung,
dass jedes Lebensalter, selbst die frithe Jugend, passend ist, jene aufzunehmen, die zu uns
kommen; elternlose Kinder nehmen wir auf, sofern diese es wollen, um nach Hiobs Bei-
spiel Eltern von Waisenkindern werden (Jh.29,12)... Es ziemt sich, sie in aller Frdmmigkeit
als Kinder der Klostergemeinschaft zu erziehen, indem sie jedoch getrennt leben, minnlich
und weiblich fuir sich, in ihren Schlafkammern bei Nacht, beziehungsweise in den Aufent-
haltsriiumen bei Tag®.

Dieser Text des Basilius wurde seinerzeit zur Richtschnur und spielte auch spiter
in ganz Byzanz eine grofle Rolle bei der Waisenfiirsorge, in Konstantinopel und auch
in fernen Provinzen.

Beziiglich des Verstindnisses um Krankheiten und deren Heilung, verdienen die
Monchsregeln gleichsam unsere Aufinerksamkeit: wenn Basilius auf die Frage, ob die
Austibung des Heilens mit einem frommen Leben vereinbar sei, unter Hinweis auf die
gottliche Herkunft der medizinischen Gelehrsamkeit® und ihren abgemessenen Ge-
brauch, entsprechend antwortet:

....man muss sich der Heilkunst eifrig bedienen, wann immer dies nétig ist, und zwar so,
indem wir alle Hoffhungen im Wohlsein oder Unwohlsein nicht auf die Heilkunst richten,
sondern indem wir von ihr profitieren, weil wir sie zur Ehre Gottes und als Veranschauli-
chung der Seelsorge betrachten®,
so geht er gewissermallen den goldenen, beziehungsweise den mittleren Weg einer
rechten geistlichen Abschatzung: Gottes' Gaben — etwa die Befiihigung zur Heilbehand-
lung — werden nicht verschmiht, zumal die Behandlung durch Menschenhinde erfolgt.
Dabei jedoch, sollen wir nie der Heilbehandlung gottlichen Ursprung vergessen.

Das Thema kranker Ménche wird sodann auch in den Antworten des Kleinen
Regelwerks® behandelt, wo die wichtigste jene auf Frage 286 ist: kranke Ménche seien
im Spital zu kurieren — wobei Basilius die spiter {ibliche, byzantinische medizinische
Gepflogenheit vorwegnimmt. ™

* I. Pavié — T.Z. Tensek, Patrologija, Zagreb 1993, 185

A Jevtié, Op. cit., 100; Philip Rousseau, Basil of Cesarea, Berkeley, 1994, 354; Uber andere aske-
tisch-moenastische Schriften des HL Basilius und ihrer gegenseitigen Bewandtnis, siehe: A. Jevti¢, Op. cit.,
99-102

' Andrea Sterk, Renouncing the World Yet Leading the Church. The Monk-Bishop in Late Antiquity,
Harvard University Press, 2004, 27

% Andrew T. Crislip, Op. cit.,, 110

% Q 15, Sveti Bazilije Veliki, Op. cit., 130-131

® Timothy S. Miller, The Orphans of Byzantium: Child Welfare in the Christian Empire, Catholic Uni-
versi?/ of America Press, 2003, 7,16

P Belié, Uvod Sveti Bazilije Veliki, Opsirma pravila u pitanju i edgovoru, Prev, i uvod napisao P.
Beli¢, u: Redovnicka pravila, prir. H. Borak Zagreb 1985, 175

% ¢ 51, Sveti Bazilije Veliki, Op. cit., 176

87 Saneti Patris nostri Basilii, Capita regularum brevius tractatarum, PG 31, 1184, b-c

% Sancti Patris nostri Basilii, Capita regularum brevius tractatarum, PG 31, 1284 b
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Diese Sorge des Basilius um das Wohlergehen von Menschen unterschiedlicher
Altersstufen und Gesundheitsbefinden, griindet sich auf seinem Menschenbild. Die
eucharistische, beziehungsweise koinobitische Anthropologie des Basilius zeugt vom
Menschen als Gemeinschafiswesen. Der Mensch ist geradezu fiir die Gemeinschaft
geschaffen: nur in ihr kann er sich wahrhaftig geistig entwickeln und authentisch exis-
tieren:

wer aber erkennt es nicht, dass der Mensch ein zutrauliches und umgingliches Lebewesen
ist, nicht aber einzelgingerisch und wild? Denn nichts kennzeichnet unsere Natur so sehr,
wie das wechselseitige Kormnun121eren das einander Brauchen und die Liebe dem gleich-
artigen Wesen genenuber

Dies lehrt uns ebenso die wechselseitige Beziehung unter den Menschen; auch
die gemeinsame, nicht die individuelle Geisteshaltung beim Annehmen der Gaben Got-
tes; ferner lehrt uns dies unsere Zugehorigkeit dem Einen Christi Leib, der uns unter-
einander zu Gliedern macht usw.”

Der Erzbischof von Cisarea war nicht der Meinung, die fiir das Heil unerldssli-
chen Mitmenschen seien ausschlieBlich direkte Mitglieder jener Gemeinschaft, der Or-
densbriider angehdren. Die Bassiliade ist diesbeziiglich geradewegs beispielhaft. Dort
haben Moénche Bediirftige umsorgt, die wiederum keine Monche waren, denn Basilius
hatte gewisse Kloster aus der Wiiste in die Stadt verlegt eines unmittelbareren Diens-
tes seitens der Monche und ihrer Aufopferung willen”', angesichts der Notlagen und
zum Heil des Nichsten.”” Daraus ersehen wir, dass sein Monchskonzept hier nicht von
der allgemeinen Gemeinschaft der Gliubigen ab%eschnitten war, weder durch seine
Ideale, noch durch seine Rolle in der Gesellschaft””, sondern dass das Monchstum sich
der Gesellschaft auf eine neue und ausgezeichnete Welse niherte.”* Daher zieht John
Meyendorff treffend seinen Schluss, der Heilige Basilius der Grofe habe sich mit sei-
nem Regelwerk bemuht das Ménchstum vor einem individualistischen Selbstverstind-
nis zu bewahren.”

In diesem Prozess eines Wandels des Verhiltnisses zur Gemeinschaft (im enge-
ren und weiteren Sinn), die die Monche umkreist und der sie angehoren, erkennt man
auch etwas Neues in der byzantinischen Philanthropie, und zwar die Uberwindung bis-
her geltender Grundlagen fiir karltatlve Arbeit, welche ausschliefilich biologisch, be-
ziechungsweise naturalisch waren.’

%0 3, Sveti Bazilije Veliki, Op. cit., 115

Q7. Sveti Bazilije Veliki, Op. cit., 118-122

"' Demetrios J. Constantelos, Christian Faith and Cultural Heritage: Essays from a Greek Orthodox Pet-
spectlve Somerset Hall Press, 2005, 63

2 A, Jevtié, Op. cit., 91

" P. Beli¢, Uvod Sveti Baz1hje Veliki, Op§irna pravila u pitanju i odgovoru, Prev. i uvod napisao P.
Belié, u: Redovnicka pravila, prir. H. Borak Zagreb 1985, 95

g Leontije Pavlovi¢, Op. cit., 2. Diese Haltung des Basilius wird trotzdem nicht durch die gesamte Ge-
schichte des Monchstums in der Kirche vorherrschend bleiben. Die Griinde dafiir liegen nicht allein im
Ménchstum als solchem. Auch die Unterschiedlichkeiten des gesellschaftlichen Umfelds spielen ihre Rolle:
"Wahrscheinlich stammt der bedeutendste Unterschied {zwischen dem Monchstum des Basilius und jenem
des Mittelalters, Anm. V.V.) aus der Unterschiedlichkeit des 6ffentlichen Lebens der spiten Antike einer-
seits und des mittelalterlichen Privatlebens andererseits).... Der Klostertyp nach Basilius war daher notwen-
digerweise weniger von der Auflenwelt seiner Zeit isoliert, als es seine spiteren Nachfahren des Mittelalters
waren" (Early Monastic Rules, in: Op. cit., 32).

“John Meyendorff: Einfiihrung in die patristische Theologie (serb.), Vrnjatka Banja, 2006, 19

" Chris Gilleard, Op. cit., 629
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Wenn der Erzbischof von Césarea seine Gemeinde hinsichtlich der titigen evan-
gehumstreuen Liebe unterweist, geht er von Beispielen natiirlicher Pragungen der Lie-
be aus’’, ohne bei diesen zu verharren. Er fordert von der Gemeinde ihren inneren
Wandel und Transfiguration. Und wenn die kldsterliche Gemeinschaft in ihrem inter-
nen Zirkel sich des Begriffsvokabulars des Familienlebens bedient (Viter und Briider),
so stellt die Klostergemeinschaft dennoch eine neue Art Familie dar. Thre Fundamente
smd gew1ss verschieden von jenen, die die Welt der klassischen Antike kennzeichne-

® Die Grundlage dieser Bezichungen besteht jetzt nicht mehr in der biologischen
Verbundenhelt mit all ihren unvermeidlichen Folgen, ndmlich durch die Notwendigkeit
(durch ein Vorgegebensein) ihrer Existenz und kraft der triebhaften Liebe, als Formen
der Unfreiheit. An ihre Stelle tritt nun eine neue, im Glauben und sakramentalen Leben
begriindete Art des Daseins.

Die Sorge, Jedoch um kranke Familienmitglieder wird auch hier iibertragen”,
jetzt allerdings auf eine neue Art. Das Auftauchen eines derartigen Gesundheltsschut-
zes erfolgte weder akzidentell, noch zmlbewusst Es ergab sich einfach aus der Le-
bensweise der neuen Gemeinschaft selbst™

..Spitiler sind eine institutionalisierte Ausdehnuno des klosterlichen Systems des Gesund-

heitsschutzes und dessen entsprechender Sachverhalte und Amter..

Der Einfluss der Theologie des Heiligen Basilius des GroBen auf die spitere
Entwicklung des philanthropischen Werkes der christlichen Kirchen in Ost und West
war enorm. Dank Basilius wurde der Sozialarbeit definitiv jener wichtige Rang zZuge-
ordnet, den sie im westlichen Mdnchstum innehatte und noch bis heute innehat.’ % Mit
seinen Monchsregeln beeinflusste Basilius auch andere klassische westliche Ordensre-
geln wie jene Benedikts, der im 73. Kapitel seines Regelwerks die Re%eln des Basilius
als moralischen Beistand fiir gute und oeiforsame Miinche bezeichnet.™ Ebenso beein-
flusste Basilius das Regelwerk Kassians®' und nicht geringer war sein Einfluss auf die
Ostkirche. Dazu hat die grofie Beliebtheit des Heiligen und der um ihn in byzantini-
schen Klostern™ entstandene Kult beigetragen. Dementsprechend ist fiir unsere Unter-
suchung der Hinweis w1cht1g, dass auch das Evergetis-Kloster eine Bibliothek mit den
Schriften des Basilius*® besal, und auBerdem der Hinweis, dass die Autoren des Typ-
ikons von Evergetis fiir ihre Ausarbeitung der Regeln dleses Klosters Basilius' Texte
verwendeten. Das gleiche taten Autoren, die Regeln fiir jene klgsterlichen Gemein-
schaften ausarbeiteten, die aus diesem reformierten Kloster des spéten 11. Jahrhunderts
entstanden sind® und in denen das Monchstum den koinobitischen Idealen entspre-
chend erneuert wurde.*®

TQ 2, Sveti Bazilije Veliki, Op. cit., 111
* Andrew T. Crislip, Op. cit., 42
” Andrew T, Crislip, Op. cit., 39
& Andrew T. Crislip, Op. cit., 41
" Andrew T. Crislip, Op. cit., 100
- W K. Lowther Clarke, Op. cit., 154
¥ Pravilo sv. Benedikta, prev. i uv. napisao M. Kirigin, y: Redovni¢ka pravila, prir. H. Borak Zagreb
1985 300; G. Florovski, Istoéni Oci IV veka, Vrnjacka Banja 2003, 98
J Pavi¢ — T.Z. Tensek, Op. cit., 185
Early Monastic Rules, in: Op. cit., 31
% Early Monastic Rules, in: Op. cit., 31
¥ Barly Monastic Rules, in: Op. cit., 31
% Barly Monastic Rules, in: Op. cit.. 32
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Exkurs Nr. 1: Uber Spitdler und Herbergen im Byzanz

Man muss zwei grundlegende, althergebrachte kirchliche Sozialeinrichtungen unter-
scheiden: Herbergen und S[Pitﬁler.sq Spitéler waren Objekte innerhalb der Klosteranlage
oder in deren Umgebung.” Es gab zwei grundlegende Spitalstypen: der eine fiir greise
Ménche und kranke Monche mit uniibertragbaren Krankheiten, der andere fiir Ménche
mit ansteckenden Krankheiten.”' Es ist schwer, mit volliger Gewissheit zu sagen, wann
byzantinische Spitéler (im strengen Sinne des Wortes) ihren Dienst aufgenommen hat-
ten. Dies ist schon daher unmdglich, da ein und der gleiche Ausdruck im Laufe etlicher
Jahrhunderte unterschiedliche Sachverhalte bezeichnete. Folglich ist die chronologi-
sche Festlegung des genauen Anfangsstadiums des Spitalwesens nur anhand von Hilfe-
leistungstypen méglich, die sie darbrachten, nicht aber mittels Bezeichnungen.” Wih-
rend manche Autoren die ersten serbischen Spitéler der Kloster Hilandar auf dem Ber-
ge Athos und Kloster Studenica in Zeniralserbien geradewegs aus diesem Grund nicht
als Spitiler im wahren Sinne des Wortes deuten, da sie nicht iiber professionelle Arzte
verfiigten”, so haben andere diese Spitéler schon aus der Tatsache selbst, dass man
dort arzneikundig praktizierte (wenn auch ohne derartigen professionellen medizini-
schen Apparat) als Spitéler im vollen Sinne des Wortes gedeutet und somit von Her-
bergen unterschieden, in denen nicht 4rztlich praktiziert wurde™:

Unser Spital von Studenica war eine Einrichtung, die allein dem Heilen diente, es war da-

her eine medizinische Einrichtung im wahren Sinne des Wortes.”

Von Byzanz her erreichten Serbien fernerhin Aufnahmestationen®, i.e. Herber-
gen.g7 Diese waren eine besondere Form der Gésteversorgung und der Betreuung er-
schopfter, alter und kranker Menschen.”® Es gibt diverse Meinungen dartiber, fiir wen
sie urspriinglich vorgesehen waren. Wihrend manche Autoren vermuten, dass sie fiir
einen dem Kloster nicht angehrenden Personenkreis gedacht waren, also vorrangig fiir
Pilger und Giiste, erst spiter auch fiir Kranke”, so sprechen andere von zwei, von An-

¥ Das Problem der fachsprachlichen Differenzierung grundlegender Sozialeinrichtungen bestand auch
von Anbeginn ihrer Griindung. Demzufolge wurden die Ausdriicke Krankenheim, Klinik, Herberge und
Gasthof nahezu gleichbedeutend beniitzt. (Demetrios J. Constantelos, Christian Faith and Cultural Heritage:
Essa;(s from a Greek Orthodox Perspective, Somerset Hall Press, 2005, 126)

" Svetlana Popovié, Krst u Krugu: arhitektura manastira u srednjevekovnoj Srbiji, Beograd 1994, 114

' Svetlana Popovié, Op. cit, 114
*T.8. Miller, Byzantine hospitals, Dumbarton Oaks papers Vol 38: Symposium on Byzantine Medici-
ne,1984,53-63,53

% Lazar Mirkovié, Nesto o vizantijskim 1 srpskim bolnicama u srednjem veku, Glasnik SPC, XLIV, 10,
Beograd 1963, 383-391, 390; Leontije Pavlovié, Srpske manastirske bolnice u doba Nemanjiéa, Zbornik
PBF, Il Beograd 1951,

555-566, 564

“ Relja Kati¢, Bolnica Svetog Save u manastiru Studenici, Osam vekova Studenice: zbornik radova,
Beograd 1986, 201-206, 202. Diese beiden Kriterien werden im iibrigen zu ciner Ganzheit zusammenge-
fasst, im Zuge der Definition des Phidnomens Krankenhaus in der Medizinwissenschaft heutzutage. Der
Definition der Weltgesundheitsorganisation zufolge ist das Krankenhaus eine Institution mit organisiertem
medizinischen Personal, das Patienten eine medizinische Fiirsorge (Pflege, Behandlung) gewihrleistet
(http://www.who.int/topics/hospitals/en/).

* Relja Katié, Op. cit, 202

% Relja Kati¢, Op. cit, 203

*7 Hospice — on mar. hospitium: Gasthaus

* Svetlana Popovié, Op. cit, 117

» Stranoprijemnice in: Leksikon srpskog Srednjeg veka, prir. S. Cirkovié i R. Mihalj¢ié, Beograd 1999,
715
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beginn getrennten Herbergstypen, der eine fiir Reisende, der andere fiir Kranke'”, wo-

bei allerdings auch auf Mischformen hingewiesen wird."”"

3. Bvzantinische Modelle und Quellen
fiir die karitative Tétigkeit der Serbischen Orthodoxen Kirche

Die Serbische Orthodoxe Kirche hat ihr karitatives Werk auf byzantinischen Modellen
und Fundamenten grundiert. Religidse, politische und familidre Verbindungen serbi-
scher Kirchen- und Landesfiirsten mit Byzanz dienten als Zustrom, durch den fruchtba-
re Einfliisse den Boden Serbiens erreichten, Zwei Kloster Konstantinopels, das Kloster
der Gottesmutter Evergetis und das Kloster Christus-Pantokrator haben bei diesem
Prozess eine entscheidende Rolle gespielt.

Dem Heiligen Sava (1175-1236), dem ersten serbischen Erzbischof, fiel der un-
mittelbare Einfluss des byzantinischen Verstéindnisses der Wohltéitigkeitsarbeit, in ers-
ter Linie in Konstantinopel zu, und zwar im Evergetis-Kloster.'”” Die serbische Kirche
hat Typen und Pragungen mildtitiger Arbeit von Byzanz {ibernommen. "% Das Typikon
von Evergetis ist mit seiner Einleitungsteil ein Vorbild fiir den Heiligen Sava.'" Als
der Heilige Sava nach Konstantinopel kam, um zur Zeit der Herrschaft des Alexios 111.
Angelos (1195-1203) das Stavropi%ion fiir Kloster Hilandar zu erwirken, hielt er sich
in dieser Klostergemeinschaft auf'™: ,,...da kam er ins Kloster Evergetis — iibersetzt die
Wohltdtige, das wie sein Hilandar der Allreinen Gottesmutter geweiht war, denn auch
hier wurde er zusammen mit seinem Vater Stifter genannt“.m6 Ebenso hielt er sich hier
nochmals im Jahre 1235 auf, bei seiner Riickkehr aus dem heiligen Landlm, worliber
sein Biograf notierte: ,,...wann immer er auch nach Konstantinopel kam, hatte er hier
seine Klosterfamilie.'"

Das Gottesmutterkloster Evergetis griindete der wohlhabende Konstantinopler
Biirger Pavlos, etwa um das Jahr 1048, auf seinem eigenen Grund und Boden in einem

" Gregor von Tours nannte im 6.Jh, das Leprosorium eine Fremdenherberge ( Timathy Miller- Rachel

Smith, Medieval leprosy reconsidered (1000 to 1300 A.D.), International Social Science Review,
3/22/2006, http://www.encyclopedia.com/doc/1G1-148857228. . html)

! Svetlana Popovié, Op. cit, 117. Folgendes konnte dieses Phidnomen logisch erkliren: Beherbergun-
gen fiir Ortsfremde waren urspriinglich Orte fur Pilger und Reisende. Zeitweise gab es unter ihnen aber
auch Kranke, die Heilung auf natiirliche (durch medizinische Intervention) oder {ibernatiirliche (durch Ge-
bete und Spendung der Sakramente) Weise erhofften, die sie im Kloster erwarten konnten. Inwiefern nun
das Kloster durch solche Heilungen berithmt wurde, insofern hob die Zahl kranker Pilger rasch an, wéhrend
Herbergen diesen neuen, anfinglich nicht dominanten Charakter, annahmen (Pavlos Goudas and Athanasios
Diamandopoulos, Op. cit.).

1 Filaret Grani¢, Odredbe Hilandarskog tipika Svetog Save o haritativnoj delatnosti manastira, Bogos-
lovlje, Godina XLII (LVI), sveska 1 i 2, Beograd 1998, 172-179, 177; Evergetis: Typikon of Timothy for
the Monastery of the Mother of God Evergetis, transl. R. Jordan, Byzantine Monastic Foundation Docu-
ments; A Complete Translation of the Surviving Founders Typika and Testaments, ed. by J. Thomas and A.
C. Hero, Washington D.C., 2000, 457

"Filaret Granié, Monadtvo u sluzbi bliznjega u starom i srednjem veku, Bogoslovije, Godina XLII
(LVI?, sveska 1 12, Beograd 1998, 67-72, 72

"™ T. Subotin-Golubovié, Prilog poznavanja bogosluZenja u Srpskoj Crkvi krajem XIII veka, Hilan-
darski zbornik, 10, Beograd 1998, 153-177, 154

1% Byergetis Typikon, 456

1% Die Vita des Heiligen Sava, in: Teodosije, Zitija. Beograd 1988, 139

"7 Evergetis Typikon, 456

"% Die Vita des Heiligen Sava, in: Domentijan, Zivot Svetog Save i Zivot Svetog Simeona, Beograd,
1988, 103.
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Vorort auBerhalb der Mauern Konstantinopels.'” Er wurde Ménch und erster Abt des

Klosters. Bekannt ist Pavlos auch als Autor des groBen asketischen Florilegiums Ever-
getinon, eines Gefiiges von Mdnchschriften iiber Klostersatzungen (in Form einer
Sammlung) fiir die er auch Schriften des Heiligen Basilius des Grofien benutzte.'"
Nachfolger des Pavlos auf dem Abtstuhl war Timotheos, zweiter Stifter des Klosters,
das er erweiterte und befestigte. Timotheos ist der Autor der #ltesten Schicht des Klos-
ter-Typikons von Evergetis, sowohl was den Teil iiber die Stiftungsfakten anbetrifft,
als auch den Teil tiber liturgische Bestimmungen. Das Typikon entstand in mehreren
Phasen, zunichst in seiner Form aus den Jahren 1054-1070, bis hin zur endgiiltigen
Version von 1098 bis 1118.""

Dies war, so muss man bedenken, die Zeit der Reformen des Ménchstums in By-
zanz.'” Die Grundidee dieser Reformbewegung war die Emeuerung und Festigung des
koinobitischen Ménchstums.'" Das Evergetis-Kloster hatte bei diesen Bemiithungen
eine beachtliche Stellung:

Dieses Kloster war das Haupt einer duflerst einflussreichen Bewegung zur Reformierung
des byzantinischen Ménchstums, die sich auf ihre Vorgiinger, wie den Heiligen Basilius
den Groflen und den Heiligen Theodor Studit stiitzte. Dieser Bewegung gliickte die Revi-
dierung damaliger Ansichten zu wichtigsten Fragen, etwa der Organisation der Kloster-
verwaltung, einer strengen Fmanzverwa]tung, sowie der Riickkehr zum koinobitischen
Modell des organisierten Klosterlebens. '
Die Theologie des Heiligen Basﬂlus des GroBen ist im Typikon von Evergetis sowohl
direkt als auch indirekt prasent > In disziplindren Fragen bedienen sich die Autoren
des Typikons Semes Erbguts, beispielsweise bei den Satzungen zum Verbot personli-
chen Eigentums.'' 6 An mehreren Stellen erwdihnen sie ihn ansonsten direkt: ,...wie
auch der Heilige Basilius sagt...“"", ,....was auch der gottliche Basilius bestatlgt, wenn
er sagt...“!"®, oder ,,...auch das sagt der Heilige Basilius.""” Der Standpunkt des Basili-
us zur Bedeutung der karitativen Titigkeit findet hier ebenfalls seinen Platz.

Das Typikon des Evergetis-Klosters ist das einflussreichste Stlftungsbezogene
byzantinische Typlkon das je geschr:eben wurde.'® Es beeinflusst in grofiem Mafie
alle Typika, die in der Folge entstanden.'”' Tn einigen Fillen handelt es sich um die
direkte Ubernahme der Struktur des Typikons selbst, nebst kleinerer Adaptationen. In
anderen Fillen wiederum, wie im Beispiel des Typikons des Pantokrator-Klosters, geht
es nicht um cine direkte Verbindung ZW]SChen den Texten, sondern um das Uberneh-
men grundlegender Ideen und Brauchtiimer.'

13 Evcroetls Typikon, 454

Evcroctls Typikon, 454
t Evergetls Typikon, 455
"> Bvergetis Typikon, 455
i Evergells Typikon, 457
Evergetls Typikon, 457
* Eine genaue Liste {iber Schriften des Basilius, die zur Erstellung dieses Typikons benutzt wurden,
ﬁndet smh in: Evergetis Typikon, 500-01
% Bver getis Typikon, 459
1 Evcrgetls Typikon, cap. 4
'® Evergetis Typikon, cap. 7
"9 Evergetis Typikon, cap. 17
12 Evergetis Typikon, 468
! Beziiglich der Frage, inwiefern dieses Typikon kraft seiner Einstellung zur philanthropischen Titig-
keit seltens der Klgster, andere und spitere Kldster beeinflusst hat, siehe in: Evergetis Typikon, 505
122 Evergetis Typikon, 456
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Bekannt ist das Evergetis-Kloster als klassischer Vertreter eines spezifischen
Trends im Klosterleben byzantinischer Zeit, insbesondere Konstantinopels im letzten
Viertel des 10, Jahrhunderts. Damals wurden hiufig philanthropische Institutionen zu-
sammen mit Klostern errichtet, was eine massenhafte Institutionalisierung des phi-
lanthropischen Werkes dekuvriert.'” Im Typikon von Evergetis gibt es folgende kon-
krete Beispiele wohltitigen Dienstes:

Der Dienst an Armen und Ortsfremden

Die Almosenverteilung an Arme war ein Vorgang des Austeilens an der Kloster-
pforte, der wahrscheinlich in Abstinden erfolgte — zum Klosterpatronsta% des Gottes-
mutterfestes, an dem die Mdnchshand besonders ,,grofziigig™ sein sollte # sowie an
Gedenktagen verstorbener Ménche und Wohltiter des Klosters. '* Dem ungeachtet
erfolgten aber auch regelmifige, alltigliche Zuwendungen geringeren AusmaBes.*
Ferner war in diesem Typikon die Betreuung von Ortsfremden vorgesehen'”’, die sich
bis zu deren eventuellem christlichen Begribnis hin ausdehnen konnte, '™
Die Krankenfiirsorge

Dieses Kloster mit seinem Typikon zeichnete sich durch seine grofie Krankenfiir-
sorge aus.'” Das Kloster, so erfahren wir, hatte ein Achtbettzimmer. AuBerdem wird
erstmals in der Geschichte kldsterlicher Typika ein Badezimmer erwihnt ™", das vor-
rangig fiir die Kranken bestimmt war."”! Fiir siec war auch eine unterschiedliche, ihren
Krankheiten entsprechende Emiihrung vorgesehen. '

Das Pantokrator-Kloster, die spitere Zeyrek Moschee'*, befand sich in der Mitte
des ndrdlichen Teils von Konstantinopel.** Erbaut wurde das Kloster von Johannes II.
Komnenos, der im Oktober 1136 dazu das Typikon verfasste."” Neben dem Kloster be-
fand sich zunichst ein bekanntes Spital”ﬁ, ferner ein Altersheim, wihrend der dritte Teil
dieses Komplexes, ein Leprasanatorium, anderwirts abseits lag. 17 Dieses Kloster diente
zur Zeit des Palaiologen Andronikos T1. (1282-1325) als Gefingnis fiir politische Gegner
dieses Kaisers. Hier war auch der Sohn des serbischen Kénigs Milutin, Stefan von Deca-
ni (Stefan Uros I11.) mit zweien seiner S6hne in den Jahren 1313-1320 eingesperrt. e

2% Evergetis Typikon, 465; Almsgiving in Encyclopedia of Early Christianity, ed. by E. Ferguson,
Routledge, 1990

! Evergetis Typikon, cap. 11

1% Evergetis Typikon, cap. 36

126 Evergetis Typikon, cap. 38

"7 Eyergetis Typikon, cap. 38

18 Evergetis Typikon, 463

139 Evergetis Typikon, cap. 41

* Evergetis Typikon, 460
! Evergetis Typikon, cap. 28
13? Evergetis Typikon.cap. 20

133 Leontije Pavlovié, Stpske manastirske bolnice u doba Nemanjica, Zbornik PBF, 1T Beograd 1951,
555-566, 559

'™ Pantokrator: Typikon of Emperor John 11 Komnenos for the Monastery of Christ Pantokrator in
Constantinople, transl. R. Jordan, Byzantine Monastic Foundation Documents: A Complete Translation ofthe
Surviving Founders Typika and Testaments, ed. by J. Thomas and A. C. Hero, Washington D.C., 2000, 725

3% Filaret Grani¢, Odredbe Hilandarskog tipika Svetog Save o haritativinoj delatnosti manastira, Bogos-
lovlje, Godina XLII (LVI), sveska 1 i 2, Beograd 1998, 172-179, 177

% Leontije Pavlovié, Bolnice i ledenja prema nekim grikim tipicima iz XI i XII veka, Neki spomenici
kulture — osvrti i zapaZzanja, IV, Smederevo 1967, 133-150, 13549

157 pantokrator Typikon, 725

1% pantokrator Typikon, 726
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Im Pantokrator-Kloster war die Krankenfiirsorge nicht nur fiir Monche bestimmt.
Mitbewohner dieses Klosters wurden nicht vergessen. Zunichst legt das Typikon fiir
Monche fest, man moge sich der kranken Briider, soweit méglich und ausreichend, in
deren Zellen annehmen oder gar im gesonderten Sechsbettzimmer.'” Selbst einen Be-
rufsarzt konnten sie in Anspruch nehmen Dann erwihnt der Autor des Typikons das
Spital ,,fiir unsere Briider in Christo '*°, zugginglich fiir Laien, die nicht die Monchs-
weihe empfangen hatten. Patienten belder Einrichtungen mussten also voneinander
isoliert sein.""' Die Bedeutung, die dem Spital des Pantokrator-Klosters beigemessen
wurde, ersieht sich auch aus der Tatsache dass das Thema seiner Ausstattung emen
groBen Teil des Typikons einnimmt."* Dleses Spital, das iiber 50 Betten verﬁigte
nebst Berufsirzten und Pﬂegepersanal , stellte den besteingerichteten medlzmlschen
Komplex seiner Zeit dar."

In Kapitel 42 des Typikons des Pantokrator-Klosters gibt es eine theologische
Begriindung fiir das Bestehen dieser wohltitigen Einrichtung. Als der Autor des Typ-
ikons das Spitalspersonal ndmlich anweist, mit Bedacht auf den Allméchtigen, den ver-
antwortungsvollen Dienst nicht zu vernachldssigen, sondern ihn in voller Hingabe zu
erfiillen, da ruft er ihm jene Belegstelle des Evangeliums ins Gedéchtnis, die der unmit-
telbare Ausgangspunkt aller kirchlicher philanthropischen Tétigkeit ist: Christus be-
trachtet die den geringsten seiner Briider erwiesenen, guten Taten, als [hm selbst erwie-
sene (Mt.25,40), alle Vernachlissigung dieser angeordneten Pflicht, jedoch, ziehe
eschatologische Siihne nach sich.'*®

Der phllanthl opische Komplex des Pantokrator Klosters umfasste neben diesem
Spital auch ein von Mdnchen geleitetes Alter sheim'?’, das 24 Grmsen Obdach gewihr-
te'*®, sowie das abseits liegende Sanatorium fiir Leprakranke ? Neben diesen grofien

¥ pantokrator Typikon, cap 10; 729

“ pantokrator Typikon, cap. 51

! pantokrator Typikon, cap. 51

2 pantokrator Typikon, cap. 36-55. Die serbische Ubersetzung seiner Kapitel iiber die Ausstattung des
Spitals und der iibrigen philanthropischen Institutionen des Klosters Pantokrator (Kapitel 36-63) verdffent-
lichte L. Markovié¢ (Lazar Markovié, Nesto o vizantijskim i srpskim bolnicama u srednjem veku, Glasnik
SPC XLIV 10, Beograd 1963, 383-391, 384-390)
* pantokrator Typikon, cap. 36
Pantokrator Typikon, cap. 38-39

TE Leontije Pavlovi¢, Op. cit., 133-34

6 pantokrator Typikon, cap. 42

47 Leontije Pavlovié, Op. cit. 146, Byzanz verdufiert eine nicht mehr so sehr marginalisierte, neue Be-
trachtung des Greisenalters, nicht wie einstens in Rom oder im antiken Griechenland (Chris Gilleard, Op.
¢it., 636). Die Kldster befassten sich speziell mit alten Menschen. Dazu sei {ibrigens unsererseits bemerkt,
dass Monche, bewiesenermallen, im Mittelalter Menschen mit hdchster Lebenserwartung waren (Chris
Gilleard, Op.cit., 635).

¥ pantokrator Typikon, cap. 58-62

19 pantokrator Typikon, cap. 63. Bislang vertrat man in der serbischen Wissenschafl die Meinung, auf
der Ubersetzung von L. Mirkovi¢ fuBend, das dritte Gebaude des philanthropischen Komplexes des Pan-
tokrator-Klosters sei gewissermalen eine psychiatrische Klinik fiir seelisch Erkrankte gewesen. Dies ge-
schah, weil Mirkovi¢ die Syntagma hiera nossos mit heilige Krankheit iibersetzte (Lazar Mirkovié, Nesto o
vizantijskim i srpskim bolnicama u srednjem veku, Glasnik SPC, XLIV, 10, Beograd 1963, 383-391, 389)
die er folglich als seelische Krankheit identifizierte (Lazar Mirkovi¢, Op. cit., 390). Gleichsam wiederholte
dies Leontije Pavlovié bei der Schilderung des dritten Gebidudes fiir seelisch Erkrankte, abseits des Stadt-
zentrums (Leontije Pavlovié, Bolnice i leCenja prema nekim grékim tipicima iz XI i XIT veka, Neki spome-
nici kulture — osvrti i zapaZanja, IV, Smederevo 1967, 133 — 150, 148). Der Ubersetzer R. Jordan, indessen,
tbertrdgt diese Wortkoppelung mit Lepraerkrankung, denn zur Abfassungszeit des Typikons bezog sich

144
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instituierten Pragungen der Philanthropie, pflegte man im Kloster auch noch andere,
kleinere Dienste: man betricb ¢ine Bickerei zur Verpflegung Kranker und anderer Not-
leidender'™, Armen wurden vor der Klosterpforte milde Gaben ausgeteilt'', Speiseres-
te wurden nach den Mahlzeiten von den Ménchen eingesammelt und an Notleidende
verteilt,'”

Das gut entwickelte und organisierte System des Gesundheitsschutzes und der
humanitiren Aktivititen dieser beiden Kldster dienten, wie schon gesagt, den dort ein-
kehrenden Serben, als Vorbild und Anregung. Der Einfluss dieser Klgster von Kon-
stantinopel erfolgte in zwei Vorstohien: erstmals vom Heiligen Sava ausgehend, danach
von Stefan aus Decani und vom Kaiser Dusan.

Lxkurs Nr. 2: Liturgisches Leben und karitatives Werk

In gewissen Kreisen orthodoxer Theologen besteht eine, mehr oder weniger ausgeprig-
te Animositit in bezug auf das kirchliche, humanitire Werk. Bischof Irinej von der
Backa stellt diese theologische Ausrichtung bei jenen fest, die sagen: ,, Wir haben die
Liturgie; wozu braucht man da noch Soziales? ** und setzt fort:
Insofern haben sie Recht, als sie der sozialen Theorie und Praxis keine Substitution oder...
Alternative zur Liturgie der Kirche einrdumen... hingegen sie sind iiberhaupt nicht im
Recht, soweit sie die soziale Dimension des Wesens, des Lebens und der Mission der Kir-
che minimalisieren oder gar ... leugnen, sogar im Namen der Orthodoxie und ihres eucha-
ristischen und asketischen Ethos. Die rechte und ordnungsgemilie Betrachtungsweise be-
steht hier weder in der Betrachtung der Liturgie allein als individuell-mystisches Erlebnis,
noch in der Betrachtung sozialer Bemiihungen und Errungenschaften seitens der Christen
als auBerliturgische Geschéfiigkeit und zusétzliche "Verdienste". Die Ausiibung des Sozi-
aldicnstes der Kirche vollzieht sich als Fortsetzung, genauer gesagt als unveriuBerlicher
Teil ihrer Eucharistie, ihrer Liturgie, ihrer gott-menschlichen Art des Daseins, ihres Le-
bens, Wirkens, ihres Zeugnisablegens, ihrer Darbringun% ihrer Selbstaufopferung fiir Le-
ben und Heil der Welt und zur Ehre des trinitiren Gottes.

Wir hotfen mit dieser Studie aufzuzeigen, wie sehr die Alternative: Liturgie oder
Wohltditigkeitswerk falsch ist, indessen aber, wie sehr in Wirklichkeit zwischen diesen
beiden Ausiibungen der Kirche eine untrennbare und organisch implizite Verbindung
besteht. Betrachten wir nur einige gangbare Beispiele: Das liturgische Werk des Heili-
gen Basilius des Grofien flechtet auf bestmdgliche Art in sich und in die bezeugende
eucharistische Anrufung der Kirche an Gott-Vater nicht nur philanthropische Flirbitten
ein, sondern auch das gesamte eucharistische Programm des Sozialdienstes der Kirche,
wie nachstehend in seiner Anaphora dargelegt:

Gedenke, o Herr, derjenigen, welche in Deinen heiligen Kirchen Friichte und gute Werke
bringen und der Armen gedenken... fiille ihre Vorratskammern mit jeglichem Gute, bewah-
re ihre Ehen in Frieden und Eintracht, erndhre die Siuglinge, unterrichte die Jugend, stirke
das Alter, troste die Kleinmiitigen... befreie diejenigen, welche von unreinen Geistern ge-

diese Syntagma nicht mehr auf die Epilepsie, sondern auf die Lepraerkrankung. (Pantokrator Typikon, 777).
Dieser Erklarung zweckdienlich, steht auch der Text des Typikons selbst zur Seite, denn in seiner Einlei-
tung notiert Kaiser Johannes Komnenos, er habe nebst mehrerer klgsterlicher Gebdude, auch ein dem Klos-
ter abseits liegendes Geb4ude errichtet, und zwar fiir jenc deren Kérper von der Lepra befallen sind (Pan-
tokrator Typikon, 738).

0 pantokrator Typikon, cap. 45

! pantokrator Typikon, cap. 8

‘fz Pantokrator Typikon, cap. 11

' Irinej Bulovié, Op. cit., 7-8
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plagt werden, schiffe mit den Schifffahrenden, reise mit den Reisenden, stehe den Witwen
bei, beschiitze die Waisen, erlose die Kriegsgefangenen und heile die Kranken... denn Du,
o Gott, bist die Hilfe der Hilflosen, die Hoffnung der Hoffnungslosen der Retter der
Sturmbewegten, der Hafen der Schifffahrenden und der Arzt der Kranken.”
Diese Verbindung wird vom Typikon des Pantokrator-Klosters auf die ihm getreue
Weise hervorgehoben und bestitigt. In den Dienst an den Kranken, auBerhalb des
Klosters, ist die Teilnahme derselben Kranken am gottesdienstlichen Alltagsleben es-
sentiell verwoben. Die Kranken waren dermaBen in das aktive liturgische Leben der
Minchsgemeinschaft eingegliedert, dass an vier Tagen der Woche in der Spitalskirche
ein Gottesdienst abgehalten wurde: mittwochs, freitags, samstags und sonntags. Der
verstorbenen Kranken, wiederum, wurde mmdestens dreimal jédhrlich im Gottesdienst,
und zwar an den Totengedenktagen gedacht.”

Noch ein, vornehmlich gottesdienstlicher Brauch, nimlich die Fulwaschung der
Kranken am Griindonnerstag, war in das liturgische Lebens eines Kranken im Pan-
tokrator-Kloster eingegliedert."”® Es schadet nicht zu erwiihnen, dass es sich auch bei
dieser Praxis um ein direktes Anlehnen an die Monchsregeln des Basilius handelt. Dort
erldutert der Heilige jemandem, der isoliert lebend sich der Gemeinschaft entzogen hat:

Schau her auf die Uberfiille der Menschenliebe des Herrn...er wollte uns, vollends und
ganz, ein Beispiel der Demut geben. Er selber krempelte in der Vollkommenheit seiner
Liebe die Armel hoch und wusch seinen Jiingern die Fiiie. Wen aber wirst Du wohl wa-
schen‘l? Wem dienen? Wem nachfolgend wirst Du der Letzte sein, wenn Du fiir Dich allein
lebst?"

4. Das humanitire Werk der Serbischen Orthodoxen Kirche
vom 12. Jahrhundert bis heute

Es versteht sich von selbst, dass es im Rahmen dieses Referats nicht méglich ist, detail-
liert und ausfiihrlich iiber eine derart umfangreiche und komplizierte Thematik zu
schreiben. Ferner wird unsere Arbeit auch nicht durch die Tatsache erleichtert, dass
Theologen {iber dieses Thema bislang sehr wenig geschrieben haben und Niederschrif-
ten monographischer Art auch in anderer Disziplinen selten sind. Die Leistungen unse-
rer Vorginger sind mehr oder weniger im Literaturverzeichnis angefithrt und bei der
Anfertigung unserer Studie benutzt worden. Die wichtigsten und forderlichsten Texte
sind jene von Relja Kati¢ und Leontije Pavlovi¢. Leontije Pavlovi¢, einer der seltenen
Theologen, die sich ausfiihrlicher mit Themen tiber das karitative Werk der serbischen
Kirche des Mittelalters beschéftigt haben, schrieb vor 56 Jahren, dass Angaben iiber
serbische Klosterspitiler und iiber die medizinische Behandlung im Mittelalter spér-
lich, hoffnungslos verstreut und ungeniigend erforscht sind." Seither wurde trotzdem,
zumindest betreffs der Theologie, auf diesem Gebiet weiterhin nicht viel getan.

Die ersten serbischen Klosterspitdler von Hilandar und Studenica entstanden
nach dem Vorbild byzantinischer Klsster und deren Spitéiler."” In ihnen wurde auf der

%% Zastupnitka molitva, BoZanstvena Liturgija Sv. Vasilija Velikog, Sluzebnik, Beograd 1986, 164-65
133 Pantoklator Typikon, Op. cit., cap. 51
% pantokrator Typikon, Op. cit., cap. 51
57 Q) 7, Sveti Bazilije Veliki, Op. cit., 122
8Leontlji-: Pavlovi¢, Srpske manastlrske bolnice u doba Nemanjica, Zbornik PBF, II Beograd 1951,
555-566, 555
¥ Bolnice in: Leksikon srpskog Srednjeg veka, prir. S. Cirkovié i R. Mihaljié, Beograd 1999, 54
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Basis der Handblicher der byzantinischen Volksmedizin, auch aber der medizinischen
Schriften der Antike praktiziert.'®

Die Vorstellungen des Heiligen Sava beziiglich Spitalsarbeit und karitativen
Werks, so wie sie in den Tipika von Hilandar und Studenica zum Ausdruck kommen,
entsprossen direkt dem Leitbild von Evergetis'®', denn in den serbischen Typika han-
delt es sich bei den Kapiteln tiber das karitative Werk, ausschlieBlich um Ubersetzun-
gen und Adaptationen gleicher Stellen aus dem Typikon des Evergetis-Klosters.'®* Die
Entstehung der Spitiler selbst, ist wiederum nicht nur der Existenz solcher Stellen im
Typikon von Evergetis zuzuschreiben. In den groBen Kldstern, wie etwa in Hilandar
und Studenica, ergab sich einfach die Notwendigkeit fiir die zahlreichen (gesunden
aber auch kranken) Monche Spitiler anzulegen.'®

In der Wissenschaft gibt es seit langem eine Kontroverse iiber die Frage, welches
der beiden Tipika des Heiligen Savas das dltere sei. Eine Hypothese erwiigt die Exis-
tenz einer urspriinglichen Ubersetzung des Typikons von Evergetis, der zufolge paral-
lel jene beiden von Hilandar und Studenica entstanden wiéren.** Andere Autoren ver-
muten, das Typikon von Hilandar sei dlter.'®

Analysiert man den Betrieb der Spitiler von Hilandar und Studenica, so sieht
man einerseits, dass die serbische Medizin dieser Epoche mit der europiischen Schritt

160

Relja Kati¢, Medicina kod Srba u srednjem veku, SANU Posebna izdanja knjiga CCCX Odeljenja
medicinskih nauka knjiga 12, Beograd 1958, 165

' Filaret Granic, Odredbe Hilandarskog tipika Svetog Save o haritativnoj delatnosti manastira, Bogos-
lovlje, Godina XLII (LVI), sveska 11 2, Beograd 1998, 172-179, 179

' Ljiljana Juhas-Georgievska,: Tipik Svetog Save za manastir Hilandar, Hilandarski tipik: rukopis
CHIL AS 156, prired. D. Bogdanovi¢, Beograd 1995, 97

' Relja Katié, Op. cit.,167

' [ jiljana Juhas-Georgievska, Op. cit., 113

185 Relja Kati¢, Bolnica Svetog Save u manastiru Studenici, Osam vekova Studenice: zbornik radova,
Beograd 1986, 201-206, 201; Ljiljana Juhas-Georgievska, Op. cit., 97. Man weiB iiber das Typikon von
Hilandar, dass es in der zweiten Hélfte des Jahres 1199 abgefasst wurde (Ljiljana Juhas-Georgievska, Op.
cit., 97), samt einem bedeutenden Grad an Eigenstdndigkeit hinsichtlich des Modell-Typikons, mit Abinde-
rungen und Hinzufligungen, die fiir jenes konkrete Milien charakteristisch sind, doch auch mit Vorstellun-
gen des Autors (Ljiljana Juhas-Georgievska, Op. cit.,114). Der Heilige Sava arbeitete hdchstwahrscheinlich
die Ubersetzung auf, korrigierte bzw. erweiterte den Text (Ljiljana Juhas-Georgievska, Op. cit., 98). Das
Problem des Typikons von Studenica ist komplizierter. Das Spital von Studenica ist das erste Spital auf dem
Gebiet des mittelalterlichen serbischen Staates (Relja Kati¢, Op. cit., 201). Sein normatives Schriftstiick,
nédmlich das Typikon von Studenica, dessen Original nicht erhalten ist (Miedrag Petrovié, Crkvenodrzavna
ideologija Svetog Save u Studenitkom tipiku, Studeniéki tipik i samostalnost Srpske Crkve, Beograd 1986,
12), ebnet durch sein ungewisses Abfassungsdatum dieses Problem. Das Abfassungsdatum des Typikons
von Studenica setzt man in der Wissenschaft unterschiedlich an. Dariiber gibt M. Petrovié einen umfangrei-
chen Uberschlag aller bisherigen Standpunkte und Hypothesen (Miodrag Petrovié, Op. cit.,14-41). Er legt
dar, das Typikon habe seine endgiiltige Form vor dem 9. Februar 1206 erhalten, als der HI. Sava den Leib
des HI. Symeon nach Studenica tiberfithrte, beziehungsweise vor dem 13, Februar, seitdem er dort das Amt
des Abtes bekleidete (Miodrag Petrovié, Op. cit.,110). Jedoch ldsst er die Frage nach der unteren Datierung
offen. Petrovi¢ illustriert vier bisherige Hypothesen iiber das mégliche Abfassungsdatum des Typikons von
Studenica: ndmlich vor der Abfassung des Typikons von Hilandar um 1199, oder als der Hl. Symeon der
Myronspendende, verstarb, oder vor Savas Reise nach Studenica oder nach seiner Ankunft in Studenica
(Miodrag Petrovic, Op. cit.,18). AbschlieBend &@uBert er, dass sich letztlich nur schwer auf diese Frage eine
Antwort finden ldsst, da keine dltesten erhaltenen Kopien des Originals vorliegen (Miodrag Petrovié, Op.
cit.,20). Dabei weist er auch darauf hin, dass es eine Reihe von Argumenten gibt, die fiir die Frage des Al-
ters des Typikons von Studenica forderlich sind. Die Existenz einer #lteren Schriftweise vieler Worte im
Typikon ven Studenica, ist nicht das unmerklichste Argument (Ibid).
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hielt'®®, aber andererseits auch, dass sie nicht allein aus sich selbst entstanden ist, son-
dern an die reichen Entwicklungsgiinge des byzantisch- medlzlmschen Erbes ankniipft,
indes auch an jene der westlichen Medizin damaliger Zeit.'®
Das Spital von Kloster Hilandar wurde in den darauf folgenden Jahrhunderten
ausgebaut und weiter entwickelt. So etwa hat Kaiser Dusan das Spital von Hllandar zu
einem Komplex von sechs Zellen mit Je zwolf Betten erweitert und renoviert.'® Fiirst
Lazar fithrte diese Arbeit gleichsam fort. '
Zwei der bekanntesten Kapitel, aus den Typika des serbischen Heiligen Sava,
iiber das karitative Werk in seinen Kléstern Hilandar und Studenica, sind Kapitel 38
Vom Austeilen milder Gaben an der Pforte und Kapitel 40 Von Spitilern und Kranken-
pflegern. Die Gegeniiberstellung beider Texte weist auf ihre Kongruenz. Betrachten
wir den Wortlaut des Typikons von Studenica:
Kapitel 38: Vom Austeilen an der Pforte
Was im Folgenden gesagt wird, und was lhr euch besonders einpriigen sollt, wird nicht
wenig zu eurem Nutzen, zum Heil eurer Seele beitragen. Worum handelt es sich? Es geht
um das Austeilen an der Plorte Orisfremden und Bediirfiigen gegeniiber. Diese haben uns
um ihres Seelenfriedens willen besucht und wir haben ihretwegen eine Herberge errich-
tet... dort werden wir den ortsfremden Briidern eine Erholungsméglichkeit bieten und den
Gebrechlichen ein Lager, kraft unserer Mittel, um sie also der Fiirsorge zu wiirdigen. Den
Nackten und Blofifiifigcen mége Kleidung und Schuhwerk verteilt werden aus euren alten
Bestinden, jedoch nicht aus eurer Hand selbst, was nicht geziemt, sondern der Abt moge
dies tun. Man moge gleichsam Hungrige speisen um ihrer Seelen willen, wie gesagt, und
man moge gesegnetes Brot, Wein sowie ein wenig euren Tisches iiberschiissige Linsen
austeilen. Dies geschehe aber eurer Enthaltsamkeit willen, wenn méglich, ansonsten sei es
infolge der Uberreste. Wenn es so méglich ist, dann freut es ebenso Gott. Auch soll man
Verstorbene begraben. Fir Ortsfremde wurde ein eigener Friedhof errichtet... nicht aber
soll man sie so irgendwie und unachtsam begraben, sondern lhr selbst sollt Trauergeséinge
singend vorangehen und euch um alles andere wiirdig kiimmern, ohne Abstriche. Gegen-
{iber unseren ortsfremden Briidern soll man sich korrekt verhalten, auf dass auch wir unta-
delig und ihrer willen reichlich Gnade vor Gott finden. Wir wiinschen indessen nicht, dass
Thr wen auch immer mit leeren Hinden von unserer Pforte abweist.'”
Vergleichen wir nun dlesen Wortlaut mit ]enem von Hilandar, so ersehen wir keine
wesentlichen Unterschiede.'” Gehen wir aber einen Schritt weiter und betrachten das
Typikon von Evergetis, so werden wir feststellen, dass der Heilige Sava nicht nur den
fibersetzten Text dieses Kapitels {ibernommen hat, sondern dass dieser sogar die glei-
che Kapitelnummer im Textaufbau des Typikons trigt. Der einzige wesentliche Unter-
schied betrifft die Tatsache, dass das griechische Typikon eine in der serbischen Fas-
sung ausgebliebene Fortsetzung beinhaltet, vom Verbot des Austeilens an Personen
weiblichen Geschlechts an der Pforte, mit Ausnahme des Klosterfestes und der Toten-
gedenktage.]72 Wir vermuten, dass gerade diese bis heute nicht ausreichend beachtete

1% Relja Kati¢, Bolnica Svetog Save u manastiru Studenici, Osam vekova Studenice: zbornik radova,

Beog%'rad 1986, 201-206, 201
7 Relja Kati¢, Op. cit., 202
"% gontije Pavlovic, Op ¢it., 561; Relja Kati¢, Medicina kod Srba u srednjem veku, SANU Posebna
1zdanﬁ]a knjiga CCCX Odeljenja medicinskih nauka knjiga 12, Beograd 1958, 167
Leontl_]e Pavlovi¢, Op. cit., 562; Relja Katié, Op. cit.,167
" Studenicki tipik, preveo T. Jovanovié, Beograd 1994, 64a-65, 119
! Hilandarski tipik: rukopis CHIL AS 156, prired. D. Bogdanovi¢, Beograd, 89
' Evergetis Typikon, Op. cit., 496



Die Quellen und Geschichte der karitativen Tétigkeit der Serbischen Orthodoxen Kirche 355

Tatsache auf das grofere Alter des Typikons von Hilandar hinweist. Als der Heilige
Sava (oder einer seiner Ubersetzer), der ansonsten streng bis ins Detail genau iibersetzt
hat, die Vorschriften des Typikons von Evergetis wiederholte, und bei der Ubersetzung
zu dieser Textstelle kam, musste er sie selbstverstindlich als unnétig erachten — lief3 sie
also folglich aus — einzig allein da die Eventualitit, eine Person weiblichen Ge-
schlechts konnte an der Klosterpforte erscheinen, ausgeschlossen, beziehungsweise
unwirklich war. Weil ndmlich Frauen das Betreten des Heiligen Berges untersagt ist,
scheint es sehr denkbar, dass der Schlussteil des Kapitels deshalb ausgelassen wurde.
Bei der spiteren Fassung von Studenica wurde dieser Teil nicht eingebracht, entweder
aus Versehen des Verfassers, oder weil damals gerade nur die serbische, nicht aber die
griechische Fassung vorlag. Wire die Situation umgekehrt gewesen, wire also zuerst
das Typikon von Studenica verfasst worden, dann wire es véllig unlogisch und unan-
gebracht gewesen, diesen Teil auszulassen. Das Eintreffen weiblicher Bettler an der
Klosterpforte von Studenica war nicht nur Méglichkeit, sondern Tatsache. Daher muss-
te dieses Teilstiick unbedingt in die Fassung des Typikons vom Heiligen Sava aufge-
nommen werden.

Ahnlich verhilt es sich mit der Beziehung zwischen den Typika von Studenica
und Hilandar, hinsichtlich der Frage der Spitalsorganisation. Dies wird geschildert in

Kapitel 40: Vor Spitdlern und Krankenpflegern:

-..wir ordnen daher an, den Kranken eine Riumlichkeit zu geben, die einem gut einge-
richteten Spital gleicht. Dort gebe man ihnen ein Liegebett zur Erholung, zudem einen
Krankenpfleger als vollstindigen Beistand. Wenn sie...sehr krank werden, sollen sie zwei
Krankenpfleger haben. In der Stube sei ein beweglicher Metallofen, auf dem man Kranken
feuchte Umschlige und anderes zur Ereichterung ihrer Lage bereitet, wo man auch Spei-
sen, Gefrinke und anderes aufwirmt. Der Abt soll hiufig, nicht aber selten, ins Spital
kommen, fiirsorglich die Briider besuchen und jedem das Nétige mitbringen.'”

Beide serblsche Fassungen erwihnen nicht die Zahl der dortigen Betten'”, was
hingegen beim Typikon von Evergetis, das ja fiir beide direktes und unmlttelbares
Leitbild war, der Fall ist.'” Offensichtlich beeinflusste das Typikon von Evergetis mit
seinen bedeutendsten, die Philanthropie betreffenden Kapiteln in direkter Weise den
Heiligen Sava und fand seine Riickwirkung in den von ihm verfassten Typika von Hi-
landar und Studenica, in denen er sich direkt an das Typikon von Evergetis als Leitbild
anlehnt.'™® Daraus folgt, dass sich die biblisch-liturgische karitative Tradition, in Ver-
bindung mit dem Heiligen Basilius, mittels dieses Typikons bzw. dieser Typika indi-
rekt in der orthodoxen Kirche Serbiens durchgesetzt hat und ihre Vorstellung von ei-
nem praktischen karitativen Werk geformt hat. Der direkte, von Basilius ausgehende
Einfluss lag vorrangig im Zelebrieren seiner Heiligen Liturgie, dieses Inbegriffs wahrer
Gottesliebe und Phﬂanthrop]e aber auch im groflen Interesse unserer Vorfahren an
seinen theologischen Schriften.'”

" Das Typikon von Studenica, 676-68a, 123-124

7 Das Typikon von Hilandar, 91
Evergetls Typikon, 497
L_]I]_]aHEI. Juhas-Georgievska, Op. cit.,116
7 Abschriften der Basilius Monchsregeln, unter anderen auch jene aus Sammelwerken des 14. Jahr-
hunderts befinden sich heute in der Nationalbibliothek Serbiens und jene des Jahres 1649 (aus Kloster
Raca) befinden sich heute in der Universititsbibliothek (D.Bogdanovié, Inventar éirilskih rukopisa u Jugos-
laviji (XI-XVII veka), Beograd, 1982, 33,37)
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Kirchenrechtliche und staatsrechtliche Dokumente haben ebenfalls das humanité-
re Werk im mittelalterlichen Serbien reguliert. Eine grofie Bedeutung hat der Rechts-
kodex des Heiligen Sava, bekannt unter dem Namen Nomokanon, der gesetzlich die
soziale Fiirsorge regelt und diesbeziiglich verpflichtend ist.'” Das Gesetzeswerk Kaiser
Dugans reguliert dieses Thema ebenfalls in Artikel 28'": ,,man mége in allen Kirchen
die Armen speisen, so wie es die Kirchenstifier befohlen haben. Ein Metropolit, Bi-
schof oder Abt, der dies nicht tut, soll seines Amtes enthoben werden."™

Die Serbische Kirche hat sich nicht nur auf dem Territorium ihrer eigenen Juris-
diktion mit den Lésungen sozialer Fragen befasst. Kénig Milutin (1282-1321) errichte-
te in Konstantinopel ein Spital neben dem bekannten Johannes dem Tédufer geweihten
Prodromos-Kloster.'®" Dieses war nicht Milutins einziges Spital im Ausland. Er baute
auch das serbische Erzenéei-Kloster in Jerusalem und errichtete nebst diesem ein Spital
samt Fremdenherberge.'™ Beide Einrichtungen hat spiter Kaiser Dusan weiterfinan-
ziert und versorgt.'™ Der Biograph Kénig Milutins schreibt:

Inmitten Konstantinopels, an einem Ort namens Prodromos, errichtete er eine wunderschi-
ne Kirche... ferner eine Herberge, genauer gesagt ein Spital mit zahlreichen Zellen zur Er-
holung Kranker, zudem ausgestattet mit weichen Liegematratzen ... Er fand viele ge-
schickte Arzte, denen er viel Gold und anderes Erforderliche gab, um Kranke ohne Unter-
brechung betreuen und heilen zu kénnen.... an diesem Ort Prodromos .... bringt man noch
heute Wein, Brot und andere Nahrung zur Pforte, um Mittelose, Ortsfremde und anderer
Bediirftige ausreichend versorgen zu kénnen.'™

Bekannt ist, dass wihrend des ganzen Mittelalters unter allen serbischen Klostern
nur Milutins Kloster von Konstantinopel iiber professionelle Arzte verfiigte'™, wiih-
rend Arzte anderer Kldster nur empirisch erworbene Qualifikationen besafien.'* Im
Rahmen dieses Spitals befand sich auch Milutins medizinische Schule, in der angese-
henste byzantinische Arzte der damaligen Zeit dozierten. "’ Kénig Milutin steuerte, wie
auch andere serbische Staatsménner, dank materieller Hilfe viel zur Entwicklung der
Spitiler bei'™, wie am Beispiel des Spitals von Hilandar, das seinerzeit so erweitert
wurde, dass es schon zu Dusans Zeiten sechs groBe Zimmer nachwies.'™

Die Auffassung, der zufolge sowohl Stefan aus Decani (Stefan Uro§ IIL., 1321-
1331), als auch sein Sohn Kaiser Dusan (Stefan Uros IV., 1331-1355)""" ihre Inspirati-
on flir das philanthropische Werk maligeblich zeit ihres Aufenthalts im Pantokrator-
Kloster und seinem beriihmten Spital erlangten'”, stellt keine Neuheit in der bisheri-

'™ Relja Katié, Op. cit., 203

' Ibid.

" bitpy/fwww.dusanov-zakonik.co.yu

" Relja Kati¢, Medicina kod Srba u srednjem veku, SANU Posebna izdanja knjiga CCCX Odeljenja
medicinskih nauka knjiga 12, Beograd 1938, 168

'3 Relja Katié, Op. cit., 170

181 eontije Pavlovié, Op. cit., 556

18 Zivot Kralja Milutina, Danilo 11, Zivoti kraljeva i arhiepiskopa srpskih: Sluzbe, Beograd 1988, 131

181 azar Mirkovié, Op. cit., 390

'8 pelja Kati¢, Bolnica Svetog Save u manastiru Studenici, Osam vekova Studenice: zbornik radova,
Beograd 1986, 201-206, 205

%7 Relja Katié, Op. cit., 168

"% Svetlana Popovié, Op. cit.,116

1% Bolnice in: Leksikon srpskog Srednjeg veka, prir. S. Cirkovi¢ i R. Mihaljgié, Beograd 1999, 54

190 gyetlana Popovié, Op. cit.,116

! Vita des Heiligen Stefan von Dedani, in: Grigorije Camblak, Knjizevni rad u Srbiji, Beograd, 1989,
53, 60
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gen Literatur dar.'”” Stefan kniipfte in der Folge seiner Riickkehr nach Serbien und der

Besteigung des Konigsthrons an dieses Vorbild an und errichtete in der Néhe'” des

Klosters Decani ein ,,zweites Kloster®, oder, wie der Autor der Vita Stefans notiert;
,» und dorthin leitete er Briider aus seinem gesamten Herrschaftsbereich zu, eine grofie Zahl
jener, die an der heiligen Krankheit (hiera nossos) litten, ferner jene, die ein durch Blutver-
giftung zerfressenes Gesicht hatten, bei denen das Fleisch abgefallen war, ja denen die Fin-
ger von Knochen und Gelenken selbst abgefallen waren, sowie jene, die rundweg ver-
krliimmt waren und nicht mehr arbeiten konnten und ebenso jene, die wegen innerlicher
Siechtiimer nicht mehr frei atmen konnten®,

Alle bisher erwihnten Autoren, die {iber dieses Spital schreiben, verstehen unter
der Wortkoppelung hiera nossos Epilepsie oder eine Art dhnlicher seelischer Erkran-
kung.'”® Das diirfte aber nicht stimmen. Man muss wissen, dass Epilepsie in der Antike
mit dem Begriff heilige Krankheit /iera nossos, umschrieben wurde; und so war sie
auch in der medizinischen Schule des Hippokrates und seiner Anhiinger'” bezeichnet
wordern, wahrend die Byzantiner mit diesem Terminus ab dem 4. Jahrhundert die Lepra
bezeichneten."”” Die Lepra wurde auch in Texten westlicher Autoren des Mittelalters,
zwe1felsolme in Anlehnung an ihre Kollegen aus dem Osten, heiflige Krankheit ge-
nannt.'” Ein dhnlicher Fehler hat sich auch bei jenen Wissenschaftlern eingeschlichen,
welche die dem Kloster abseits liegende Herberge zum Spital fiir seelisch Kranke er-
klirt haben, wihrend es sich doch um cine Leprastation handelte.'”

Kaiser Dusan errichtete in dem von ihm gegriindeten Erzengelkloster bei Prizren
noch ein weiteres wichtiges mittelalterliches Klosterspital.”® Das Spital ist auch des-
halb bedeutend, da es ausschlieBlich der Heilbehandlung Kranker gewidmet war, keine
Helbergsfunktlon hatte und es sich dabei auch nicht um eine Art Quarantinestation
handelte.””

Spitiler wurden nicht allein nichst koniglich serbischen Stiftskldstern, sondern
auch in Stédten, sowohl vor und als auch nach der Schlacht auf dem Amselfeld — jenem
einschneidenden Moment der Geschichte des mittelalterlichen serbischen Staates im

"2 Leontije Pavlovi¢, Op. cit., 559; Lazar Mirkovi¢, Op. cit., 390; Relja Kati¢, Medicina kod Srba u
srednjem veku, SANU Posebna izdanja knjign CCCX Odeljenja medicinskih nauka knjiga 12, Beograd
1958, 170

% Der Standort dieses Spitals ist noch nicht bekundet, trotz verschiedener Hypothesen, ciner zufolge
das Spital sich im Dorfe Gornja Luka, zur Rechten des Flusses Bistrica, befand (Leontije Paviovi¢, Op. cit.,
560).

"% Vita des Heiligen Stefan von Deéani, in: Grigorije Camblak, Knjizevni rad u Srbiji, Beograd, 1989,
69-70
"% S0 auch Budimir Paviovié, Manastirske bolnice u srednjevekovnoj Srbiji, Crkvene studije: Godisn-
jak centra za crkvene studije, Godina I, br. 1, Ni§, 2004, 383

Lo http /fwww.hubin.org/facts/history/history_schizophrenia en.html

*7 Insanity, in: The Oxford Dictionary of Byzantium, vol II, ed. by A.P. Kayhdan, New York:Oxford,
1991, 988; Leprosy, in: The Oxford Dictionary of Byzantium, vol II, ed. by A.P. Kayhdan, New
York:Oxford, 1991, 1218
* Timothy Miller- Rachel Smith, Medieval leprosy reconsidered.(1000 to 1300 A.D.), International
Soc1al Science Review, 3/22/2006, http//www.encyclopedia.com/doc/1G1-148857228.html
* Lazar Mirkovié, Op. cit., 383-391, 389-390; Leontije Pavlovi¢, Bolnice i lefenja prema nekim
grékim tipicima iz XI i XII veka, Neki spomenici kulture — osvrti i zapazanja, IV, Smederevo 1967, 133-
150, 148
0 Relia Katié, Op. cit.,172-173
! Bolnice in: Leksikon srpskog Srednjeg veka, prir. S. Cirkovié i R. Mihalj¢i¢, Beograd 1999, 55
" Svetlana Popovié, Op. cit., 114; Leontije Pavlovi¢, Srpske manastirske bolnice u doba Nemanjica,
Zbornik PBF, II Beograd 1951, 555 566, 561
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Jahre 1389 — errichtet. Mit dem Namen des Fiirsten Lazar Hrebeljanovié (1371-1389)
ist das Spital von Ravanica verbunden.”” Lazar hatte nach dem Bau des Klosters Ra-
vanica:
...eine zweite Kirche ostlich oberhalb, nahe der grofien Lavra errichtet, ferner ein Spital
zur Behandlung kranker Monche, Ortsfremder und Gebrechlicher...*™

Lazars Sohn, der Landesherr (Despor) Stefan Lazarevi¢ (1389-1427) errichtete in
Belgrad ein Spital und eine Herberge.”” Dazu vermerkte Stefans Hagiograph, Konstan-
tin der Philosoph:

...er erbaute an den siiBesten Gewissern auch eine Herberge fiir Kranke und darin eine
Kirche, geweiht dem Heiligen Nikolaus dem Wundertéter i)

Svetlana Popovi¢ erwiihnt in ihrem bedeutenden Werk Kreuz im Kreis aus dem
Jahre 1994, es giibe an Ort und Stelle keine konkreten Spuren, die iiber das Aussehen
der Klosterspitiler Auskunft geben kénnten. Bis damals war ndmlich keines dieser Spi-
tiler archdologisch nachgewiesen worden.®” Dies hat sich nachtriiglich wenigstens
stiickweise gefindert, dank der Ausgrabungen im Dorfe MaZi¢i. Das Georgskloster von
Dabar (heute: Mazi¢i bei Priboj) wird im Tgpikon von Studenica erwihnt, demzufolge
der Abt dieses Georgsklosters von Dabar™” an der Wahl des Abtes von Studenica teil-
nahm. Dieses Kloster aus dem 12. Jahrhundert wurde im 13. Jahrhundert zerstért, an-
fangs des 14. Jahrhunderts aber von Kénig Milutin wiederaufgebaut.”” Bei diesem
Wiederaufbau wurde méglicherweise ein besonders gut ausgeriistetes Klosterspital
errichtet oder gar restauriert. Dieses ist das einzige Spital in serbischen Klostern, des-
sen Existenz auch durch archiiologische Funde, beziehungsweise durch materielle Be-
lege nachgewiesen ist.*"

Der Untergang des mittelalterlichen serbischen Staates bedeutete nicht das volli-
ge Ende einer erfolgreichen Symbiose kirchlicher humanitarer Aktivititen und sozialer
Einrichtungen fiir Gesundheit. Wihrend all der Jahre unter tlirkischer Besetzung, be-
sonders aber inmitten der Aufstinde gegen die Tiirken, dienten Kloster wiederholt und
abermals als Spitiler. Das war auch so zeit des Ersten serbischen Aufstandes (1804-
1813) und galt insbesondere fiir die Kloster Celije und Kaona in der Gegend von Val-
jevo, aber auch fiir viele andere.

Humanitire Aktivititen der Serbischen Kirche setzten sich auch im 20. Jahrhun-
dert fort. Die bedeutendste Persénlichkeit in diesem kirchlichen Téatigkeitsbereich ist
zweifellos der heiliggesprochene Bischof Nikolaj Velimirovi¢ (1880-1956). In den Jah-

% Relja Kati¢, Op. cit., 173

% Nesto o Knezu Lazaru po rukopisu XVII vijeku spremio za §tampu Stojan Novakovi¢, Glasnik SUD,
Knj. 1V, sveska XXI (starog reda) Beograd 1867, 161-162
25 Relja Katic, Op. cit., 173; Leontije Pavlovi¢, Op. cit., 563

26 ¥ onstantin Filosof i njegov Zivot Stefana Lazarevica despota srpskog, po dvema srpsko-slovenskim
rukopisima iznovje izdao V. Jagi&, Glasnik SUD, knj. XLII. Beograd 1987, 223-328, 287. Dies wurde,
spiter, 6fters zitiert und wiederholt: T. Kori¢anac, Dvorska biblioteka Despota Stefana Lazarevica, Be-
ograd, 2006, 18; Istorija Beograda, prir, Z. Antoni¢, Beograd 1995, 62; Svetlana Popovi¢, Op. cit., 117

2" gvetlana Popovié, Op. cit.,116

8 Studenicki tipik, GL. 13: O postavljanju igumana, 73

" Diesen Wiederaufbau erwiihnt Erzbischol Danilo 11 bei seiner Abfassung der Vita Konig Milutins,
als er vermerkt, dass Milutin ebenso "...bei Dabar die Kirche des Mértyrers Christi Georg in einem Ort
namens Orahovica" wieder aufbaute (Zivot Kralja Milutina, in: Danilo I, Zivoti kraljeva i arhiepiskopa
srpskih: Sluzbe, Beograd 1988, 133).

2% Savo Derikonji¢, Manastir Svetog velikomuéenika Georgija — Orahovica — Maziéi, Glasnik SPC,
godina LXXXIX br. 7, jul 2007, Beograd 204-205



Die Quellen und Geschichie der karitativen Tdtigheit der Serbischen Orthodoxen Kivche 359

ren vor dem Zweiten Weltkrieg griindete Bischof Nikolaj Velimirovi¢ Waisenhduser
und Volkskiichen, etwa das bekannte Bogdaj von Bitolj*'' (wo Kinder christlichen und
muslimischen Glaubens in gleicher Weise aufgenommen wurden).”"” Im Jahre 1942
wurde bei der Kirche von Trstenik das Armenhaus Heiliger Nikolaus fiir Kriegswaisen
gegriindet.”” Die Leitun% beider Waisenhduser oblag Nadezda Adzié, der spiteren
Nonne und Abtissin Anna™", einer Mitarbeiterin von Bischof Nikolaj.

In den fiir die Serbische Kirche schweren Zeiten nach dem Zweiten Weltkrieg,
als die offizielle Ideologie atheistisch und die Orthodoxie gewaltsam an den gesell-
schaftlichen Rand gedriingt war, flaute die humanitire Tatigkeit der Kirche keineswegs
ab. Eines der bedeutendsten Wohltitigkeitsprojekte, das im Januar 1946 startete, war
das Werk der Schwestern des Klosters Ravanica auf threm Klosterbesitz Sveta Petka
im Ort Izvor bei Paradin®”, fir schwer- und schwerstbehinderte weibliche Patienten.
Der selige Bischof der Didzese von Sumadija, Sava Vukovi¢ (1930-2001), griindete
Kinderhorte fiir Kriegswaisen, deren Eltern im Biirgerkrieg des spiten 20. Jahrhunderts
fielen.”" Das Kloster Kovilj mit seinem Abt Weihbischof Porfirije Peri¢ grindet auch
heute noch Einrichtungen zur Heilung Rauschgifisiichtiger. Die Unterkiinfte, in denen
die Patienten leben, befinden sich an einem dem Kloster abseits liegenden Ort.”"”

Heutzutage, jedoch, werden vorwiegend und am organisiertesten die Aufgaben
des humanitiren Bereiches vom Wohltitigkeitsfond der Serbischen Orthodoxen Kirche
Covekoljublje (Philanthropy)™® durchgefiihrt. Sein Werk basiert auf christlichen
Grundwerten und entspricht den hichsten Standards fiihrender internationaler humani-
tirer Organisationen. Grundprinzip der Tatigkeit ist die Achtung des Rechts der Men-
schen auf ein Leben in Wiirde, beziechungsweise der Beistand allen Hilfsbediirftigen,
egal welcher Rasse, Nation, Religion oder welchem Geschlecht sie angehdren, Sowohl
Covekoljublje als auch andere, schon angefiihrte Modelle humanitirer Arbeit der Ser-
bischen Orthodoxen Kirche setzen heutzutage hochgradig die basilianische Tradition
der aktiven christlichen Fiirsorge fort, ndmlich zugunsten des Nichsten, der auf diese
oder jene Art in Not geraten ist.

Ubersetzung aus dem Serbischen von Archimandrit Andrej Cilerdzié

M Odabrani zapisi i prepiska igumanije Ane AdZié, prir. sestrinstvo manastira Vracevinica, Vragevini-
ca 2003, 137

™ hitp/fwww rastko.org yu/bogosiovlj e/vartemije-vl_nikolaj.html

B Odabrani zapisi i prepiska igumanije Ane Adzié, 139

o http/fwww.pravoslavlje.org. yu/broj/94 7 /tekst/veliko-srce-male-ane/print/lat.

R Konearevié, Komunikativio ponasanje monaha u srpskoj govornoj i sociokulturnoj sredini (situa-
tivini model analize), Zbornik Matice stpske za slavistiku, 69, Novi Sad 2006, 119

1% http//www.eparhija-sumadijska.org. yu/Istorija/sava. html

7 http://arhiva.glas-javnosti.co.yu/arhiva/2006/09/1 9/srpski/RO6091803.html

** Mehr dazu siche: http:/www.covekoljublje.org
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