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Zwei Aspekte (biblischer) Theologie:

Der hermeneutische Entwurf

Beim Lesen theologisch-exegetischer Texte aus verschiedenen Bereichen der bibli-
schen Wissenschaften, bzw. unterschiedlichen theologischen Disziplinen wird immer
hiufiger die Frage aufgeworfen: worin besteht deren Sinn, d.h. welche Funktion und
welchen Zweck erflillt jene Theologie im Kirchenleben? Viele Fachstudien, welche die
meisten Menschen (gldubig oder nicht) micht zu verstehen in der Lage sind, wetfen
diese Frage auf. Es scheint, dass die neuzeitlichen wissenschaftlich-theologischen Un-
tersuchungen der gegenwiirtigen Theologie bei ihren Bemiihungen, dem modernen
Menschen die Wahrheiten des Glaubens zu bezeugen, nicht geniigend geholfen haben.
Die Suche nach dem historischen (urspriinglichen) Sinn des Textes, welche die zentrale
Aufgabe (Beschiftigung) der historisch-kritischen Methode darstellt, hat die biblische
Botschaft in einem weit entfernten, historischen Punkt versteinert, der in einer Welt
fern von unserer existiert. Die theologischen Untersuchungen haben eine betont ar-
chiologisch-deskriptive Note erhalten. Der zerbroselte biblische Text scheint kerygma-
tische Kraft verloren zu haben. Aus diesem Grunde #hnelt er nicht selten einem toten
Buchstaben, den die Wissenschaftler ununterbrochen sezieren. Ahnliches geschieht
auch mit anderen theologisch-wissenschaftlichen Disziplinen. Trotz der Tatsache dass
jdhrlich hunderte von Studien und wissenschaftliche Arbeiten publiziert werden, sind
wir Zeugen der Tatsache, dass die Bibel ein Buch mit einem geringen Einfluss auf das
Leben des modernen Menschen ist, insbesondere, was den europiischen Raum betrifft.
Die schwungvolle Kraft der biblischen Sendung, welche bereits die Theologen seit alt-
testamentarischer Zeit befliigelte, ist heute eher blass und sporadisch, vor allem im
Sinn der Uberlegungen neuer theologischer Aussagen, die auf biblischen Texten be-
griindet werden und der Geschichte ihrer Auslegung. Analog hierzu ist die zeitgendssi-
sche akademische Theologie innerhalb der christlichen Welt in eine Krise geraten. Die-
se Tatsachen, stellen zunehmend die moderne Theologie in Frage, ihre Bedeutung und
ihren Zweck im Leben der Kirche.

Es ist wichtig zu betonen, dass die zeitgendssische Theologie im héchsten Malle
eine Akademische Theologie ist. Die theologischen Grundiiberlegungen entwickeln
sich seit langem im akademischen Rahmen, Allerdings ist es schwer, eine konzise und
prizise Definition der Akademischen Theologie als solcher zu geben; man kénnte ein-
facher beschreiben, was sie alles ist. Die Akademische Theologie versteht sich vor al-
lem als eine sinnvolle Konzipierung der theologischen Aussagen und ihrer gedankli-
chen Korrespondenz und Interaktion mit dem universellen Zeitgeist. Dartiber hinaus,
ist sie kritische Uberlegung, gegriindet auf bestimmten epistemologischen Thesen. In
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unserem hellenistisch-européischen Kontext umfasst dic Akademische Theologie wis-
senschaftliche und philosophische Momente. Damit ist ein breites Spektrum geistiger
und intellektueller Denkméglichkeiten gemeint. Vor allem ist die moderne biblische
Theologie bzw. die Biblistik im allgemeinen auf festen akademischen Fundamenten
aufgebaut. Um dieses Phinomen besser zu beleuchten, wiire es sinnvoll, einen kurzen
Riickgriff auf die Geschichte der Theologie vorzunehmen, mit einem besonderen Ak-
zent auf ihr akademisches Modell.

1. Geschichtlicher Weg der Akademischen Theologie

Gadamers Behauptung ,,das Verstehen ist selber nicht so sehr als eine Handlung der
Subjektivitit zu denken, sondern als Einriicken in ein Uberlieferungsgeschehen, in dem
sich Vergangenheit und Gegenwart bestindig vermitteln®,' ist wohl durchaus libertrag-
bar auf die Geschichte theologischer reflektierender Prozesse. Die Auslegungs- und die
Wirkungsgeschichte biblischer Texte kénnen uns ndmlich im Prozess ihres Verstehens
helfen, weil sie einerseits die eigene Tradition, aus der wir hervorgehen, beleuchten
und sich in unserer Rezeption der Realitéit widerspiegeln, andererseits aber sowohl die
interpretativen Potentiale biblischer Texte in ihrem historischen Verlauf zeigen als
auch die wesentlichen Faktoren, die sich auf ihre Auslegung ausgewirkt haben. Eine
historische Begriindung der Akademischen Theologie kann auch in dieser Weise gese-
hen werden. Die Erkenntnis, was die Theologie in der Vergangenheit war, wie und wa-
rum sie entstand, erméglicht uns, die Theologie im gegenwartsbezogenen Kontext kor-
rekter zu definieren bzw. genauer zu bestimmen, was sie heute sein soll. Jahrhundert-
lange Erfahrung und das Erfassen jener Erfahrung kann der Theologie dienen, sich
selbst, ihr eigenes Ziel und ihren Sinn besser zu verstehen.

Es ist wichtig, schon zu Beginn hervorzuheben, dass es bereits seit der frithesten
Epoche der alttestamentarischen Geschichte die Theologie gab; sie ist die existentielle
Antwort auf das Geheimnis der Wirkung Gottes in der Geschichte und seiner Offenba-
rung gegeniiber dem Menschen. Sie entwickelte sich in verschiedenen Formen, die
zum grofien Teil durch unterschiedliche Lebensbedingungen zustande kamen. Am An-
fang waren es vorwiegend miindliche Mitteilung und Ubertragung, jedoch hat mit der
Zeit das geschriebene Wort in Israel begonnen, eine gréfiere Rolle zu spielen, was sich
auf die Theologie selbst ausgewirkt hatte. Das geschriebene Wort — als theologische
Aussage — hat sich vor allem in der Zeit des Babylonischen Exils herausgebildet.” Erst
seit dieser Zeit fing es an, das Primat zu {ibernehmen, insbesondere nach der Festle-
gung des Kanons. Immer deutlicher zeichnete die Auslegung des Textes der Heiligen
Schrift den theologischen Rahmen. Den wichtigen Moment fiir das bessere Verstindnis
der Theologie der biblischen Schriftgelehrten, aber auch der frithen neutestamentari-
schen Theologen, stellt die Tatsache dar, dass die Theologie innerhalb der Gemein-
schaft der Gldubigen tradiert wurde, und seit der neutestamentarischen Zeit ihre missi-
onarische Dimension dazu kam. In alttestamentarischen Schrifien ist die erzihlerische
und poetische Theologie am meistens vertreten, weil sie den Geist der Israeliten am
besten widerspiegelte. Bereits in neutestamentarischen Schrifien werden auch andere

' H. G. Gadamer, Wahrheit und Methode, Grundziige einer philosophischen Hermeneutik, Gesammelte
Werke 1, Tibingen 1990, 295,

“ W. M. Schniedewind, How the Bible Became a Book, Cambridge University Press, New York 2004,
139-164.
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Volker expliziter erwihnt — so dass hier einige Verdnderungen der theologischen Aus-
sagen statuiert werden. Allerdings erscheinen die ersten bedeutenderen Verdnderungen
im theologischen Diskurs seit der Zeit einer intensiveren Begegnung biblisch-
judeochristlichen Gedankensgutes mit der hellenistischen Welt. Dies sind, streng ge-
nommen, die Anfinge einer spezifischen Weise der Formulierung theologischer Aus-
sagen, die man Akademische Theologie nennen kann.

Den historischen Ursprung der christlichen Akademischen Theologie soll man in
der Epoche der frithen Patristik suchen. Nachdem das Christentum entschiedener auf
den hellenistischen Boden trat, dringte sich immer deutlicher die groBe hellenistische
Kultur vor die Theologen der frithen Kirche als ein ,,AuBenfaktor®.” Diese Herausforde-
rung verlangte unter anderem eine gute Beherrschung sowohl des eigenen Glaubens als
auch der hellenistischen Philosophie und der Kultur im allgemeinen. Der erste christli-
che Theologe, der dle Bedeutung der Erforschung hellenistischer Texte erkannte, war
Justin der Mértyrer.’ Justin war der Meinung, dass man die hellenistischen Autoren un-
bedingt beachten sollte, weil die gottliche Weisheit auch bei ihnen aufzufinden ist. * Das
bedeutete im Grunde, dass man neben der Heiligen Schrift und anderen kirchlichen Tex-
ten auch die hellenistische Literatur studieren sollte, weil man in ihr die ,,Samen des
Logos — Adyor omeppotucoi” finden kann. Der historische Weg der Kirche und die neuen
Herausforderungen wiesen darauf hin, dass, um die biblische Kerygma weiter geben zu
konnen, die ,,Sprache der Fischer” nicht mehr ausreichte, sondern man auf die Sprache
und die Methoden der damaligen hellenischen Welt zuriickgreifen musste, um die
Wahrheit des Glaubens zu bezeugen. Die Theologen der fiihen Kirche haben neben den
kirchlichen Texten zunehmend auch die reichhaltige Literatur der Antike studiert. Au-
Berdem waren die damaligen Theologen auch selbst Hellenen. Thre Tétigkeit setzte ein
gew1sses Bildungsmodell voraus. Die Christen haben bereits 1m zweiten Jahrhundert
ihre eigene theologische Hochschule in Alexandrien gegriindet.” Aidackalsiov wurde

Der Begriff “Aullenfaktor” wird auf Seite 52ff. ndher erldutert.

* In diesem Kontext ist es interessant die Meinungen zweier namenhafter Theologen anzufithren. Einer-
seits, war Hans von Campenhausen der Auffassung das dies die Epoche der Entstehung der christlichen
Theologie wurde: ,,The early Church did not engage in theology. It lived on its traditions and the revelations
of its leaders and prophets... Theological teachers relyng on their own intellectual work, who presuppose a
background of scholarly training and strive to defend, establish, and develop Christian truth, appeared only
in the course of the second century. This development is imseparable from the influence of the Greek mind,
the Greek conception of reason, and the whole tradition of Hellenistic culture... The first theologian in this
sense was Justin — “the philosopher” (H. v. Campenhausen, The Fathers of the Greek Church, Pantheon
Books, New York 1959, 12). Auf der anderen Seite, behauptete, Jean Dani¢lou dass ,.as socn as Revelation
began there was bound to be Theology; for successful Revelation — which God’s must surely be — implies
response, and response involves reflection en the fact and in the power of the divine grace in the very Reve-
lation itself. Revelation must indeed be logically prior to Theolagy, but chronologically, for practical purpo-
ses, it is possible for us to treat them as contemporary” (J. Dani¢lou, Theology of Jewish Christianity, Lon-
don 1958, 1). Danié¢lou’s Feststellung is véllig richtig und heute allgemein anerkannt. Allerdings ist die
Erkenntnis von Campenhausen nicht ohne Grundlage. Seit dem Zweiten Jahrhundert, nidmlich, tritt ein
spezifisches theologisches Diskurs ein unterschiedlich gegeniiber der Vergangenheit. Die Kontaktaufnahme
zu der hellenistischen Kultur war in vielerlei Hinsicht auf3erordentlich, insbesondere im Sinne der akademi-
schen Bildung und hellenistisch-philosophischen Denkweise. Die Anfinge der Theologie der Apologeten
ist daher am besten als den Anbeginn der akademischen Theologie zu bezeichnen (im Sinne unseres Ver-
stindnisses dieses Begriffes).

? Apologia 1,44, 2-3; 2, 10, 2-3; 13; 4-6.
3 C. Scholten, Die Alexandrinische Katechetenschule, JAC 38 (1995), 16-37; A. Le Boulluec, Die
»3chule™ von Alexandrien, in: L. Pietri (hg.), Geschichte des Christentums I, Freiburg i. Br. 2003, 576-621.



46 Roporiue KueaT

nach dem Modell der hellenistischen philosophischen Schulen organisiert. In der Schule
studierte man die Heilige Schrift, Theologie, Rhetorik, klassische Literatur und Philoso-
phie. Eusebius von Césarea berichtet, dass Origen in der Hochschule von Alexandria die
begabten Schiiler in ,,philosophische Disziplinen einfiihrte, ihnen in Arithmetik, Geo-
metrie und in anderen Fichern Unterricht erteilte, und sie ebenso mit philosophischen
Theorien bekannt machte, indem er ihnen die Werke einiger Autoren erklirte”.® Ein
dhnliches Bildungsmodell wurde spéter auf die anderen christlichen Schulen iibertragen.

Die namhaften Theologen der patristischen Epoche haben Studienprogramme der
christlichen, aber auch der heidnischen Schule absolviert. Basilius der GroBe lernte bei
den Vitern in Neocaesarea Rhetorik und Grundwissenschaften, studierte danach in
Caesarea und in Konstantinopel und wurde Schiiler des beriihmten Professors fiir Rhe-
torik, Libanios. Danach studierte er auch an der Universitit von Athen Literatur, Rhe-
torik, und Philosophie bei den Gelehrten Proeresius und Imerius.” Ahnliche Ausbil-
dungswege sind auch andere grofie Theologen der alten Kirche gegangen (Athanasius
von Alexandria, Gregor von Nazianz, Johannes Chrysostomos).” Aus der Geschichte
der christlichen Kirche und ihrer Gotteslehre geht klar hervor, dass die gelehrten Theo-
logen die entscheidende Rolle im Leben der Kirche gespielt haben. Das ist vor allem
auffillig in der Sinngebung theologischer Aussagen, die Orientierungszeichen auf ih-
rem geschichtlichen Weg waren. Die Kirchenviiter waren sich sehr wohl der Bedeutung
der damaligen akademischen Ausbildung bewusst.” Insbesondere haben die Kappado-
kier eine sehr positive Anthropologie hinsichtlich der Bedeutung und der Moglichkei-
ten des theologischen und wissenschaftlichen Nachdenkens iiber den Menschen vertre-
ten.'’ Dies setzte eine ernst zunehmende akademische Ausbildung voraus. Basilius der
Grofie und Gregor von Nazianz forderten von Christen, hellenistische Kultur zu studie-
ren."' Die Theologie der damaligen Zeit stand in enger Interaktion mit anderen Wissen-
schaften, wodurch ihr die akademische Dimension zuteil wurde.

¢ Historia ecclesiastica, 6, 18, 3-4.

7 Siche vertiefend in Ph. Rousseau, Basil of Caesarea, London 1994, 28-60.

¥ Obwohl das curriculum vitae des Athanassios von Alexandria einige Liicken aufweist, geht aus seinen
Schriften klar hervor, dass er eine gute Bildung genoss, sowoh! in Belang der Heiligen Schrift und christli-
cher Praxis als auch in hellenistische Philesophie. Der Ausbildungsweg von Gregor von Nazianz war reich-
haltig. Er hat in Caesarea in Kappadokien, in Caesarea in Paldstina, in Alexandria und in Athen studiert —
zur jener Zeit drei bedeutendsten Zentren der klassischen Ausbildung (vgl. Oratio 7, 6, 1-2.7-8.10-11; SC
405, 190.192; Oratio 43, 13; SC 384, 142-144; PG 37,1038). Johannes Chrisostomos studierte in Antio-
chien bei Andragatius Philosophie und bei Libanios Rhetorik. In der neuen antiochischen Schule lernte er
Exe%ese bei Diodoros (vgl. De Vita Joannis Chrysostomi ex Dialogo historico Palladii, PG 47, col. 5).

Aus der Korrespondenz zwischen Basilius dem Grofen und seinem Rhetorik Lehrer Libanios ist er-
sichtlich wie viel Basilius von der klassischen Bildung hielt. Basilius pflegte freundschaftliche Beziehung
zu Libanios und hat ihm regelméBig arme Studenten aus Kappadokien zum Studium geschickt. Libanios hat
nicht nur einmal Basilius Bildung in der Offentlichkeit gewiirdigt, betrachtet ihn besser als sich selbst. Es
ist interessant dass er die Briefe von Basilius im Unterricht als beispielmittel fiir Epistolographie und Philo-
logie verwendet (vgl. G. ABpouidng, Mpoloyos, in: ABaviog, Yrép tdv éMknvicdy vadv und andere Wer-
ke, Exédoig @vpubev, Abfiva 2003, 13-14). Gregor von Nazianz hat ebenfalls auf die klassische Aushildung
bestanden. In seiner Predigt dem Basilius gewidmet spricht er iiber die Bedeutung der klassischen Bildung.
Vgl. Oratio 43, 11.

" Vgl. I. Daniélou, ‘Eunome 1’Arien et ’exégése ned-platonicienne du Cratyle’, Rev, Et. grec. 69
(1956), 412-432.

"' Basilius schrieb einen Text — Ein Wort an die Jugend — wie sie ein Nutzen haben kénnen von helle-
nistischer Schriften, PG 31, 563-590. Gregor spricht dariiber in der Predigt, die er Basilius widmet: Grabre-
de fiir Basilius dem Grofien — Oratio 43, 11.
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Die Art der theologischen Ausbildung hat sich selbstverstindlich mit der Zeit
verdndert. Weder Umfang noch Form der allgemeinen und der theologischen Ausbil-
dung noch deren Nutzwert waren wihrend der langen Geschichte des Christentums
identisch. In der hohen Zeit der Patristik, als der ,,Aullenfaktor sich in Form des Hel-
lenismus widerspiegelte, musste die Theologie eine liberzeugende Antwort abgeben,
die einerseits auf den Wahrheiten des Glaubens begriindet war und andererseits in den
Formen ihrer Aussage dem Geist der Kultur und der Sprache der damaligen Welt ent-
sprach. Die theologische Aussage wurde an die giiltigen und standardisierten Formen
dermalien angepasst, dass sie in ihrer inneren Strulktur nach den Prinzipien des damali-
gen Geistes kodiert wurde, der sie gedanklich mitbestimmte.'” In der Exegese wurden
grammatlkahsche Regeln angewandt genau wie in den zeitgendssischen Grammatik-
schulen.” Die theologsche Argumentation bedeutete philosophische Dialektik, die
theologisch wurde.'* Die chrlsthche Theologle folgte den allgemeinen wissenschaftli-
chen Regeln der antiken Welt."” Spiter erwies sich, dass dies zum ausschla%gebenden
Moment der Inkulturation des Evangeliums in die hellenistische Welt wurde.

Das christliche Mittelalter zeigt spezifische Ziige gegeniiber dem goldenen Zeit-
alter der Patristik. In dieser langen Epoche gibt es keine bedeutenderen Herausforde-
rungen und die Theologie bleibt auf dem Standpunkt der Errungenschaften vergange-
ner Jahrhunderte stehen. Im byzantinischen Osten hatte die Theologie die extreme
Reichweite einer spezifischen christlich-hellenistischen Denkweise in ihrer Entwick-
lung erreicht.'” In dieser Zeit studierte man die Heilige Schrift und die Kirchenviter;
neben der kirchlichen Literatur pflegte man Philosophie, hellenistische Literatur, Ma-
thematik, Physik und Astronomie. Die Schulen waren vorwiegend nach den antiken
Vorbildern, des Triviums und des Quadriviums organisiert; dhnlich auch im christli-
chen Westen, Das Grundmerkmal, das die damalige Theologie auszeichnete, war die
theologische Sinngebung fiir das gesamte Lebensspektrum der damaligen Welt, die

2 Vegl. W. Beierwaltes, Platonismus im Christentum, Frankfurt am Main 22001, 12.

% Die Entwicklung der christlichen Exegese wihrend den ersten Jahrhunderten entsprach vollig dem
Geist der zeitgenossischen Kultur — der Kultur der Warter — wo die Erkenntnisse aus jede wissenschaftliche
Disziplin auf der Lektiire und Deutung der klassischen Texten begriindet wurden. Es besteht keinen Zwei-
fel, dass die christliche Exegese, dank der Rezeption der heidnischen Technik der Erlduterung, den Gefah-
ren der freien Auslegung ausweichen konnte indem sie an die Textarbeit festhielt und dadurch das theologi-
sche Denken diszipliniert hatte. Die Technik der Auslegung in den Grammatikstunden zur Zeit der Kénige
beruhte auf das bekannte Modell: (1) dvayveoticoviectio (2) SiopBwtikév/emendatio (3) sEnynticéviexpla-
natio (4) xprriov/indicium. Siehe vertiefend in: M. Fiedrowicz, Theologie der Kirchenviter, Freiburg im
Brelsgau 2007, 110-112.

Vgl E. P. Meijjering, ,,Wie platonisierten Christen?”, in: God Being History, New York 1975, 133-146.

Vgl C. Blonnigen, Der griechische Ursprung der jlidisch-hellenistischen Allegorese und ihre Rezep-
tion in der alexandrinischen Patristik, (EHS. R. 15/1), Frankfurt u. A. 1992; C. Schiublin, ,,Zur paganen
Prigung der christlichen Exegese” in: J. Van Ort/U. Wickert (Hg.), Christliche Exegese zwischen Nicaea
und Chalcedon, Kampen 1992, 148-173; H. Chadwick, Antike Schriftauslegung. Pagane und christliche
Allegorese. Activa und Passiva im antiken Umgang mit der Bibel, Berlin/New York 1998.

' Die Christen hat insbesondere die Entscheidung von Julian dem Apostat, die klassischen Texte nicht
zu benutzen scharf getroffen. Gregor von Nazianz hat zwei Predigten (4. u 5.) gegen Julian verfasst. Vgl.
vertiefend: S. Elm, ,,Hellenism and Historiography: Gregory of Nazianzus and Julian in Dialogue”, IMEMS
33.3,2003, 493-515.

" vgl. vertiefend: K. Ochler, ,,Die Kontinuitdt in der Philosophie der Griechen bis zum Untergang des
byzantinischen Reiches”, in: Antike Philosophie und byzantinisches Mittelalter; Aufsétze zur Geschichte
des griechischen Denkers, Miinchen 1969, 15-37.
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christlich war oder anﬁng, christlich zu werden."® Die Theologie galt als die Konigin
aller Wissenschaften'® wihrend die Wissenschaften im ,.christlichen* Rahmen zuriick-
blieben. Die mittelalterliche Symphonie zwischen Kirche und Staat war der Schliissel-
faktor fiir diese Sachlage. In den weltlichen Schulen war christliche Theologie implizit
anwesend, wihrend in den kirchlichen auch andere Wissenschafien gelehrt wurden. In
Byzanz wurde jedenfalls dic klassische Ausbildung gepflegt.”’ Ende des Mittelalters
verfiel Byzanz und das Zentrum der Wissenschaften und Bildung wurde Westeuropa.
Allerdings, auch hier erfolgten sehr rasch bedeutende Verdnderungen.

Ein richtungweisender Augenblick ereignete sich in der Neuzeit. Das neue Zeit-
alter brachte wichtige Innovationen. Der europdische Humanismus und die Renais-
sance, die wissenschaftliche Revolution und die Aufkldrung fithrten zu einem neuen
Bild des Menschen und elnem neuen Bild der Welt und werden gleichsam durch dieses
Bild auch selbst geformt.”' Die Franzésische Revolution und die Abtrennung des Staa-
tes von der Kirche, die aufklirerische Glorifizierung des menschlichen Verstandes und
das Abschaffen der alten Formen bringen im Grunde etwas Neues flir die Theologie,
sie bedeuten einen neuen ,,Auflenfaktor. Der europdische Mensch gibt es auf, sich als
Untertan der Kénigsmacht zu fithlen, die wihrend des gesamten Mittelalters in enger
Beziehung zur Kirche stand. Als solcher fing er an, das biirgerliche Bewusstsein immer
stdrker zu entwickeln. Es bilden sich einerseits neue sozial-staatliche Ordnungen her-
aus und andererseits entstehen neue Ideologien, die den vorherigen ablehnend, wenn
nicht sogar entgegengesetzt gegeniiber stehen. Der mittelalterliche hierarchische Bau
wird durch die neuen vielfiltigen Ideenstiirme vernichtet. Wihrend des Verlaufs dieser
Prozesse riickt die Kirche immer mehr vom Zentrum zum Rand der Gesellschaft. Die
naive Weltvorstellung, worunter vor allem das ehemalige religitse Bild der Welt ge-
meint war, erlischt langsam. Die Welt hat sich durch den Prozess der Rationalisierung
und Modernisierung — laut den Vmstel]ungen Max Webers — der Entzauberung befreit
und ist erwachsen, miindig geworden.”

Europa hatte nicht nur duBere Veriinderungen durchgemacht. Es kam auch zu
ernsten inneren Metamorphosen. Es ereignete sich die kopernikanische Wendung nicht
nur bei den Naturwissenschaften sondern auch innerhalb der humanistischen Wissen-
schaften. Der Aufschwung der Naturwissenschaften hatte auch eine neue Methodologie
bestitigt, die sich signifikant auf die neue Lebensanschauung auswirkte. Die wissen-

"* Dieses Phiinomen ist insbesondere sichtbar am Beispiel des vierfachen Schriftsinns, einem Verfah-
ren, das weitverbreitet war wihrend des Mittelalters. Die Schriftauslegung mittels dieser Methode umfasste
mehrere Aspekte menschlichen geistigen Lebens, wodurch ein kompletteres und umfassenderes Konzept
sichtbar wurde, durch welchen man ein theclogisch vollstindigeres und integraleres Bild von Gott, des
Menschen und der Welt erzielt (Vgl. vertiefend: H. de Lubac, Exégése médievale. Les quatre sens de 1"
Ecrlture 4 Binde, Paris 1959-1964).

Vgl Johannes von Damaskus, ITnyf yvooswg, PG 94, 632B.

* {Iber die schulische Bildung in Byzanz und der Rolle der Theologie und anderer Wissenschaften sie-
he vertiefend in: S. Ransimen, VlZaI‘ltl_[Ska civilizacija, Subotica-Beograd 1964, 222-238; P. Paumuh,
BH3<1HTH_]a nypoyp u nepraMeHnT, beorpan 2006, 13-24.

2 VOl M. Peri, Intelektualna istorija Evrope (gl. 3, 4 u 5), Clio, Beograd, 2000.

* Die Idee von der Miindigkeit der Welt entspringt der Uberzeuwung, dass das frithere Weltbild mit
seiner dominierenden religiésen Dimension seitens der Wissenschaften iiberholt wurde. Diese These haben
unter den Theologen Dilthey und Troeltsch vertreten worauf spéter die Konzeption des “nichtreligiosen
Christentums” von Bohnhoeffer projiziert wurde (vgl. D. Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, Miinchen
*1977, 355-361).
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schaftliche Revolution hat nach Peris Meinung ,,das Konzept des physikalischen Welt-
alls transformiert; die mittelalterliche Vorstellung von der Welt, nach welcher die Erde
den zentralen Platz einnahm, der Himmel dicht hinter unbeweglichen Sterne lag, und
jede Sache seinen Platz innerhalb der hierarchischen und qualitativen Ordnung innehat-
te, wurde durch das Konzept des homogenen Weltalls, eines grenzenlosen Raumes und
einer endlosen Zahl von Himmelskérpern getauscht“.” Ebenfalls schwanden antike
und mittelalterliche Vorstellungen, dass Gott allein den Endzweck bestimmt hatte. Die
Idee der Vorsehung wurde ausgetauscht durch das Paradigma der Wissenschaften, die
sich nicht auf die Autoritit der Tradition und der offenbarten Wahrheiten anlehnte,
sondern auf Wissen, welches aus Beobachtung, Experimenten und mathematischem
Nachdenkens hervorgeht. Die Ratio horte auf, das Hilfsmittel bei der Erkenntnis der
offenbarten Wahrheit zu sein und wurde als radikal autonom anerkannt; fihig, die Ge-
heimnisse der Natur zu durchdringen.

Wissenschaftliche Untersuchungen werden massenhaft angewandt in Wirtschaft
und Industrie; sie werden zusétzlich durch expansive politische Interessen beschleu-
nigt.** Das Neue Zeitalter ist die Epoche der Bliite der Universititen und wissenschaft-
licher Schulen. Die sozialen und dkonomischen Prozesse haben eine neue gesellschaft-
liche Atmosphire erschaffen, wesentlich unterschiedlich von den vergangenen Jahr-
hunderten. All dies brachte den modernen Menschen zu einem neuen Selbstbewusst-
sein — bis zu einem neuen Selbstverstindnis. Gleichzeitig hatte der neuzeitliche
Mensch ein historisches und analytisches, kritisches Bewusstsein entwickelt. Die Ver-
gangenheit fing an ihn, auf eine spezifische Art und Weise zu beschiftigen; in grofie-
rem Malie als in den fiiiheren Zeiten. Das Interesse fiir die Vergangenheit, insbesonde-
re fiir die antike Welt setzte bereits zur Zeit des Humanismus und der Renaissance ein.
Im Gegensatz zu fritheren Interessen bekam es jetzt eine akzentuiert wissenschaftliche
Form. Dies hat die enorme soziale Einfliisse auf die wissenschaftliche Erforschung
vom Ursprung des Menschen und der menschlichen Gesellschaft. Die mittelalterliche
Vorstellung von Gott und der Welt wird durch ein wissenschaftliches Weltbild abge-
l6st, das sich von dem vorherigen wesentlich unterscheidet.

Die neue zivilisatorische Welle hat sich vielschichtig auf das Leben der Kirche
ausgewirkt und somit auch auf die Theologie selbst. Theologie hat den Primat verloren,
den sie im Mittelalter besal3, Tm Prozess der Abtrennung des Staates und der Kirche,
entfernten sich Schulen und Universitdten immer mehr von der Kirche, wodurch die
Akademische Theologie selbst von der Kirche entfernt wurde.” Die Theologie befindet
sich vor den Herausforderungen durch die Prozesse der Sikularisierung — der Abtren-
nungen von Kirche und Staat sowie von Wissenschaft und Theologie. Staat und Wis-
senschaften werden immer méchtiger und kommen sich ndher — man kommt von den
kirchlichen Universititen zu den staatlichen. Bei diesen Wandlungen folgt die Akade-
mische Theologie der Schule nach — und entfernt sich von der Kirche. Neuzeitlicher
Rationalismus unterzieht bisherige theologische Meinungen der Kritik — besonderes
betroffen ist die Heilige Schrift. Man fingt iiber die gesamte Breite der europdischen
Universititen an, die Bibel wie jede profane Literatur der Forschung zu unterzichen.”

2 M. Peri, Intelektualna, 24-26.

2 Vgl. M, Bosen, Yorek goba npocsehenoctu, beorpan 2006, 270.

; Vgl E. Wolgast, ,,Universitat”, TRE 34, 360-367.

“ Vgl. H. Graf Reventlow, Epochen der Bibelauslegung IV, Miinchen 2001.
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Besonders der diachrone Zugang dem biblischen Text setzt bei den biblischen Studien
das akademische Niveau hoher, wihrend das existentielle, synchrone Moment im der
Glut der wissenschaftlicher Auseinandersetzungen mit der Zeit verloren geht. In den
neuen geistigen und wissenschaftlichen Prozessen hat sich die Theologie als eine der
humanistischen Wissenschaften im Rahmen der neuzeitlichen Universititen positio-
niert. Dies hat fiir Theologen signifikante universitire Standards gesetzt, die sich in den
akademisch-wissenschaftlichen theologischen Untersuchungen deutlich widerspie-
geln.”” Jedoch hat die Konzeption solcher Art der Theologie Probleme bereitet. Die
Verfestigung der akademischen Positionen scheint sich negativ auf die ekklesiologisch-
existenzielle Dimension der Theologie ausgewirkt zu haben.

2. Das Problem der akademischen Theologie

Das grundsitzliche Problem, vor welchem die neuzeitliche und zeitgendssische Theo-
logie steht, ist ihre Beziehung zu dem konkreten Leben der Kirche. Es ist immer deut-
licher zu beobachten, dass das Leben der Kirche seit langem einen Verlauf eingenom-
men hat welcher sich nicht ausreichend auf die akademische Theologie projiziert, bzw.
dass die akademische Theologie im bedeutenden Mafle sich auf das Leben der Kirche
auswirkt. Solche Umstéinde haben mit der Zeit eine wachsende Kluft zwischen der
akademischen Theologie und dem konkreten Leben der Kirche hervorgerufen. In brei-
teren kirchlichen Kreisen gewinnt man den Eindruck, dass die akademische Theologie
mehr oder weniger sich selbst geniigend ist, ,,1’art pour I’art”. Theologische Diskussio-
nen bleiben vorwiegend in den Kreisen fachlich initiierter Wissenschaftstheologen. =
Solche Meinung, obwohl nicht ganz richtig, entlarvt im Grunde die fundamentale
Schwiiche und Verletzlichkeit der zeitgentssischen akademischen Theologie. Es wird
zu Recht die Frage gestellt ob die Kirche und die akademische Theologie in entspre-
chender Korrelation zueinander stehen. Die Geschichte der biblisch-christlich theologi-
schen Gedanken — insbesondere bei dem biblischen Schriftsteller und in der Epoche
der Patristik, zeugt von der substanziellen Verflechtung der Theologie und des Kir-
chenlebens. Wenn die Theologie nicht im Dienst der Kirche steht, dann ist solche
Theologie aus der ekklesial-existenziellen Perspektive nicht stimmig,

Auf der anderen Seite trifft die akademische Theologie noch auf ein weiteres
Problem. Unter dem zeitgeméfien akademischen Konzept wird die wesentliche Verbin-
dung zwischen den wissenschaftlichen Untersuchungen und dem konkreten Leben ver-
standen, Die moderne Welt beruht im groflen MaBe auf dem wissenschaftlichen Aka-
demismus. Das gilt insbesondere fiir die Natur- und Technikwissenschafien. Die Er-
gebnisse der wissenschaftlichen Untersuchungen werden in unterschiedlichen Lebens-
bereichen angewandt. So zB. entwickeln die Agrarwissenschaftler in den wissen-
schaftlichen Labors verschiedene Hybride, die flir eine bestimmte klimatische Region
bestimmt werden, die jedoch im Nachhinein in der globalen landwirtschaftlichen Pro-

7 Vgl. M. Qeming, Biblische Hermeneutik: Eine Einfilhrung, Darmstadt 2007, 43,

% Uber die Gefahr von solchen Verhiltnissen wird in der Bibelwissenschaften insbesondere von M.
Reiser betont: ,,Die kritische Methode drohe mehr und mehr zu einer ,antiquarischen Wissenschaft” zu
werden, die aus der Bibel ein Museum mache, aber fiir die Aktualisierung der biblischen Botschaft aus sich
heraus nichts leiste”, Vgl. ,,.Die Prinzipien der biblischen Hermeneutik und ihr Wendel unter dem Einfluss
der Aufklirung”, in: M. Mayordomo (Hg.), Die prigende Kraft der Text. Hermeneutik und Wirkungsge-
schichte des Neuen Testaments (SBS 199), Stuttgart 2003, 96.
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duktionen eingesetzt werden. Die Pharmaforscher erschaffen neue Medikamente, die
man spéter fiir medizinische Zwecke verwendet, Technologische Untersuchungen un-
ternimmt man vor allem in wissenschaftlichen Labors um spiter die Anwendung in
Serienproduktion zu finden (Autoindustrie, Computertechnologie, u.a.). Wissenschaft-
liche Analysen werden nicht nur in technisch-technologischen und Naturwissenschaf-
ten angewandt sondern auch in Sozial-humanistischen Wissenschaften. Rechtswissen-
schaften, Wirtschaft, Geschichte, Psychologie, Soziologie, Ethnologie, Klassische Phi-
lologie und andere Wissenschaften werden ebenfalls auf relevanten Erforschungen be-
griindet. Der Zweck all jener Untersuchungen ist die gezielte Erkenntnisgewinnung, die
spiter in unterschiedlichen Lebensbereichen eingesetzt wird.

Wenn wir die moderne akademische Theologie in einen allgemeinen bildungs-
kulturologischen Funktionsrahmen setzen, kann niemand von ihrer Legitimation spre-
chen. Eine allgemeine religionswissenschaftliche Untersuchung kann aus der kulturo-
logischen, soziologischen, anthropologischen sowie aus der historisch-politischen Per-
spektive sinnerfiillt betrieben werden. Tm europiischen Raum spielt das Christentum
eine gewichtige Rolle: das Verstehen vieler Phiinomene europiischer Tradition und
Kultur setzt eine gewisse Kenntnis des Christentums voraus. Solche Untersuchungsme-
thoden, obwohl wichtig, reichen fiir die Kirche dennoch nicht aus. Wenn sich weder
die theologischen Forschungen und Uberlegungen im ausreichendem MaBe auf das
Leben der Kirche auswirken, noch die realen Bediirfnisse der Kirche durch die akade-
mische Theologie erkannt werden, bedeutet es aus der Sicht der wissenschafilich-
akademischen Legitimierung — mit Ausnahme des allgemeinbildenden und kulturologi-
schen Aspektes — dass die akademische Theologie nicht produktiv genug ist. Die Er-
gebnisse der Theologen haben keine adiquate Anwendung in der Lebenssphire, im
Kirchenleben. Damit ist ihre ekklesiologische Dimension in Frage gestellt.

Exakt aus diesen Griinden dringt sich zunehmend die Frage auf, wie man die
Theologie auf die kirchlich-soziale Szene zuriickbringen kann und dass sie dabei ihr
akademisch-wissenschaftliches (kritisches) Profil bewahren sowie ekklesiologisch be-
grindet bleiben kann. Die Geschichte der patristischen Theologie zeugt von akademi-
scher und ekklesiologischer Dimension der Theologie, die tiefe Implikationen fiir das
Leben der Kirche und der damaligen Gesellschaft mit sich brachten. Andererseits sind
die historische Begriindung der akademischen Theologie und das reale Bediirfnisse
nach ihr klare Botschaften, so dass man sie nicht iibersehen und verwerfen kann. Das
Akademische und das Ekklesiale sind zwei grundlegende Momente der modernen
Theologie. Allerdings, sind dies auch zwei unterschiedliche Aspekte der Theologie
selbst, von deren Komplementaritit vieles abhédngt. Vor allem ist es notwendig zwi-
schen der Theologie als Wissenschaft und der Theologie als engagierte theologische
Aussage zu unterscheiden, die gleichermalBen sowohl auf die Gemeinschaft der Glidu-
bigen als auch auf die Welt Bezug nimmt. Die Kenntnisse der Bibelwissenschaften, der
Patristik, Dogmatik, u. a., stellen nur einen Aspekt der Theologie dar. Er zeigt sich in
der Erforschung der theologischen Quellen, ihrer Geschichte und ihrer Moglichkeiten.
Theologie als die Wissenschaft kann als theologische Archéiologie benannt werden,
wihrend die Theologie als ekklesial-existenzielle Aussage in spezifischen Lebenssitua-
tionen, als angewandlte Theologie, bzw. einfach nur Theologie benannt werden kann.
Die nachste Frage, die als Folge der inneren Logik aufireten wird, betrifft das Verhilt-
nis der theologische Archiologie und der angewandten Theologie, insbesondere im
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Bezug auf das akademische Moment. Bevor dieses Verhiltnis genauer untersucht wird,
werden die angefiihrten Begriffe prizise definiert.

3. Theologische Archdologie

Theologie als Wissenschaft, d.h. die wissenschaftliche Erforschung innerhalb theologi-
scher Disziplinen, kann man als theologische Archidologie bezeichnen. Theologische
Archéologie ist im threm Wesen nach eine kritische, dynamische und komplexe Erfor-
schung, ein Studium der eigenen Vergangenheit, unabhéngig davon, ob es um bibli-
sche, patrologische, liturgische, kanonische, dogmatische, kirchlich-historische u.a.
Analysen geht. Theologische Archidologie stiitzt sich primér auf archdologische, tex-
tuell-literaturwissenschaftliche, historische, kultur-soziologische und andere Untersu-
chungen, welche zu einer besseren Sicht in die Welt der theologischen Ideen beitragen,
die die Grundlage theologisch-archiologischer Uberlegungen darstellen. Das bedeutet,
dass die Aufgabe der theologischen Archiologie die Erforschung der Geschichte theo-
logischer Ideen ist, bei grundsatzlicher Unterstiitzung anderer Wissenschaften. Der
Begriff theologische Archiologie ist komplex und stellt inneren Antrieb, Art und
Zweck der theologisch-wissenschaftlichen Untersuchungen dar.

1. Der innere Antrieb theologischer Archiologie beruht auf der grundsétzlichen
Uberzeugung, dass die Wahrheiten des Glaubens vor allem in dem Text der Heiligen
Schrift erhalten sind, als auch in der Geschichte seiner Auslegung, welche in sich die
gottesdienstlichen Aspekte, Texte der Heilige Viter, Kanons, asketische Belehrungen,
christliche Kunst etc. einschliefit. Im Kontext des inneren Antriebes zur theologischen
Archidologie soll insbesondere die christliche, hermeneutische Orientierung betont
werden. Nach grundlegender biblisch-christlicher Ansicht gibt es eine ununterbrochene
Kontinuitit der Kirche vom Anbeginn bis heute. Vom Anbeginn existierte in Wahrheit
allein die Kirche. Bereits im Alten Testament ist ein innerbiblischer interpretativen
Ablauf vorhanden, in welchem eine Verbindung der Auslegung zwischen den fritheren
und spiteren Texten hergestellt wird, indem man sich auf ,,wie es geschrieben steht*
beruft, oder auf explanatorische Glossen.” Neutestamentarische Texte zeigen unmiss-
verstindlich auf, in welchem Malle sich die neutestamentarische Schriftsteller auf das
Alte Testament stiitzen’’ Die hermencutische Position ist eindeutig: Die Wahrheit liegt
in der Heiligen Schrift. Die Biicher des Alten Testaments watren daher seit Anbeginn
unzertrennlicher Teil der apostolischen Predigt.

Seit dem Anbeginn der post-neutestamentarischen Epoche ist die theologische
Argumentation, die ihren Ansatzpunkt in der Heiligen Schrift und der Uberlieferung
sucht, exakt erkennbar. In der Schrift und in der Uberlieferung sind die Wahrheiten des
Glaubens enthalten und sie miissen darin offenbart werden. Der wichtigste Grund sol-
cher Auffassung liegt in der Tatsache, dass die Kirchentheologen in der neutestamenta-
rischen Zeit weiterhin davon ausgingen, dass der biblisch-christliche Glaube historisch
sei. Gott hat sich im Laufe der Geschichte fortlaufend offenbart und hat immer wieder
dem Menschen seinen Willen bekundet. Nach dem christlichen Konzept kommt man —

# ygl. W. M. Schniedewind, “Innerbiblical Exegesis”, in: Dictionary of the Old Testament: Historical
Books (The IVP Bible Dicticnary Series), (ed.) Bill T. Armold & H. G. M. Williamson, Westmont, [llinois
2003, 502-509; K. Schmid, Innerbiblische Schriftauslegung: Aspekte der Forschungsgeschichte, in: Schrift-
auslegung in der Schrift: Festschrift fiir Odil Steck, (Hg) R. Kratz, T. Kriiger, K. Schmid (BZAW), 2000, 1-22.

: Vel. 8. Moyise, The Old Testament in the New, New York 2001,
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im Unterschied zu dem der Gnostiker, der hellenistischen Philosophen und der spiteren
Aufkldrer — nicht mittels des von der Geschichte losgeldsten Erkenntnis zu Gott. Die
Wahrheiten des Glaubens haben sich in der Geschichte offenbart, zuniichst in der des
Alten Testaments, um sich spiter in Jesus Christus im hdchsten Malle zu manifestieren.
Angesichts der Tatsache, dass Gott sich im Laufe der Geschichte, d.h. in der Vergan-
genheit offenbarte, ist es notwendig, darauf die theologische Uberlegung zu griinden.
Aus diesem Grund war fiir die Exegeten und Theologen der frithen Kirche eine iiber-
tricben hellenistische Allegorese, die den historisch-grammatikalischen Sinn des Tex-
tes vollig ignorierte, nicht akzeptabel. Man griff daher auf eine moderate Allegorese
oder Typologie zuriick — eine exegetische Methode, welche die urslprunghche Bedeu-
tung des Textes in Betracht zog und auf seiner Historizitéit beharrte.

Diese Feststellung bedeutet nicht, dass Gott nach dieser Konzeption ausschliel3-
lich in der Vergangenheit wirkte. Gott ist nach christlicher Auffassung auch in der Ge-
genwart anwesend. Der biblische Text hat eine apodiktisch synchrone Dimension — er
orientiert sich an jedem potentiellen Leser. Dennoch gibt es keine ,,unbegrenzte™ Frei-
heit hinsichtlich theologischer Uberlegungen, welche die Theologie auf ein extrem sub-
jektives Konzept griinden, gleichgiiltig ob man dabei ein rationales oder intuitiv-
kontemplatives Moment betont. Fiir theologische Uberlegungen bendtigt man Richtli-
nien — vor allem die Heilige Schrift. Die Schrift bezeugt diesen und nur diesen einen
Glauben. Indem der urspriingliche Kontext, in welchem die theologische Aussage
steht, offengelegt wird, wird das Feld des Textverstindnisses begrenzt, und der Subjek-
tivismus wird zuriickgehalten.™ Dieses Bewusstsein pflegte man seit dem Anfang des
Kanonisierungsprozesses — der Text befand sich im Zentrum der theologischen Uber-
legung, indem er gleichzeitig dem theologischen Gedanken die Richtung gab. Kreative
Denker des christlichen Altertums haben gerade in dieser Blickrichtung reflektiert. Ba-
silins der Grofle vermerkt, dass es notwendig ist, durch das Prisma der Heiligen Schrift
theologisch zu reflektieren: ,,weil uns die Schrift gelehrt hatte, unserem Verstand keine
Phantasien zuzulassen*.* Augustinus denkt gleichermalien: ,,wir dirfen nicht dazu
neigen anzunehmen, dass die Aussage der Heiligen Schrift unserer Auffassung ent—
spricht, sondern dass unsere Auffassung mit der Aussage der Schrift korrespondiert.*
Seit den Uranfingen ist der Erforschungstrieb der eigenen Vergangenheit erkennbar,
damit man in ihr die Wahrheiten des Glaubens entdecke.

2. Der Trieb zur Erforschung der Vergangenheit hatte seinen methodologischen
Rahmen. Aufgrund der bisherigen Erklirungen kann man z.T. behaupten, dass sich
bereits die biblischen Schriftsteller, und im speziellen spitere christliche Theologen,
auf eine vorhandene Methodologie gestiitzt haben. Die neutestamenlarlschen Schrlft—
steller bedienen sich nicht selten der exegetischen Methode der Midraschim.® Helle-
nistische Viter verwendeten, im Grunde genommen, die Methoden, die fiir die damali-
ge hellenistische Welt charakteristisch waren. Syrische Theologen setzten exegetische
Methoden ein, die charakteristisch fiir ihre eigene Kultur waren.™ Bereits diese ge-

*' Ygl. M. Fiedrowicz, Theologie, 134-146.
3 an I1. iparyrunosuh, ,,Fima i1 cMucna TparaTtu 3a npeoGuTHHM cvMucnom?”, Caboproct (2009), 3-16.
- Hexacmeron 3,21-22.
De Genesi ad htteram 1, 18.
Vgl E. E. Ellis, Prophecy and Hermeneutic in Early Christianity, Titbingen 1978, 143-181.188-208.
3 Charakteristisch sind die metrischen Hymnen (Madrasg€) und Homilie (Mémr&) Ephrdm des Syrers,
die im hohen Mafle von dem typischen exegetischen Kommentar abweichen. Diese Form der metrischen
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schichtlichen Momente suggerieren, dass die Methodenfrage eine allgemeine kulturo-
logische Frage ist. Der Gedanke wird durch bestimmte Formen oder Strukturen des
Denkens offengelegt. Damit der Denkinhalt kommunikologisch relevant wird, ist es
notwendig, dass er in den erkennbaren Rahmen auf einem allgemeinen Bedeutungs-
und Verstindigungsfeld eingefiigt wird. Es ist nicht nur wichtig, was man denkt, son-
dern wie man denkt. In der kirchenviterlichen Exegese des hellenistischen Kulturrau-
mes dominierte Allegorese. Sie stellte die allgemeine geistige Methode der antiken
Welt dar. Hellenistische Grammatiker und Philosophen wendeten sie bei der Ausle-
gung homerischer und anderer alter Texte an.”’ In #hnlichen Kategorien haben auch die
hellenistischen Viter gedacht und auf dhnliche Weise legten sie die Heilige Schrift aus
— es war ihre Methode. Die mentale Kommunikation konnte damals ausschlieBlich so
funktionieren und genau so funktioniert sie auch heute noch.

Diese Einleitung impliziert die Feststellung, dass die Methodenfrage eine allge-
meine kulturologische Frage ist, die Frage des Geistes der Epoche. Hier wird selbstver-
stindlich weder auf die Frage der Entstehung und der Arten von Methoden, noch auf
ihren gedanklichen Hintergrund eingegangen. Es ist wesentlich zu betonen, dass die
Methode eine allgemeine Angelegenheit ist; sie ist ein formaler und struktureller Mo-
ment der Manifestierung der Worter, der Gedanken, ebenso ein Verfahren auf der Su-
che nach etwas — und gleichzeitig ist die Methode explanatorisch und heuristisch, Der
Wandel des Zeitgeistes bedeutet auch den Wandel der Methode. Ungeachtet der Kom-
plexitit des Problems, das sich auf Zeitgeist und gegebene Methode bezieht, kinnte
man allgemein sagen, dass das wissenschaftliche und historische Bewusstsein sehr pri-
sent sind und im grofen Malle den ,,unsichtbaren” Rahmen des zeitgendssischen me-
thodologisches Bewusstseins darstellen.”® Der moderne Europier denkt in historischen
und wissenschaftlich-analytisch Kategorien. Das zeitgemilfle Bild der Welt ist eben so
geformt. Bereits diese Tatsache suggeriert, dass das theologische und methodologische
Bewusstsein an die allgemeine Methode angepasst werden muss. Eigentlich, geht es
nicht nur um ,,Anpassung®, sondern die theologische Uberlegung muss mittels einer
Methode strukturiert werden, wie durch etwas Inhiirentes. Das bedeutet im Grunde,
dass das historische Bewusstsein und wissenschaftlich-analytische Mentalitit vor den
Theologen den Imperativ der kritischen Uberlegung aufstellen.™

Auslegung, in Syrien insbesondere bekannt durch den Hiretiker Bardesanes, welcher nach der Bezeugung
des Theodaret von Cyrus ,,durch die Verschmelzung der Gottlosigkeit mit einer wohlklingenden Singweise
das Wohlgefiihl den Zuhorern bot, indem er sie so ins Verderben fithrte. Deswegen entnahm Ephrdm von
ihnen die Harmonie der Melodie, und indem er sie mit seiner eigenen Sanftmut zusammenfugte, bot er auf
diese Weise den Zuhorern zugleich eine angenehme und niitzliche Medizin™ (Historia Ecclesiastica 2, 11; 4,
29). Nach dem Vorbild Bardesanes verwendete Ephrdm die syrische Metrik, die einen ausgesprochen di-
daktischen Charakter hatte, So legte Ephrdm in der Art der Syrischen Tradition die Heilige Schrift aus.
(Vgl. vertiefend: S. Brock, From Ephrem to Romanos: Interactions between Syriac and Greek in Late Anti-
quity, Aldershot 1999, 1 152, 155, 158; I1I 222-224; 111 32; IV 140; L. van Rompay, “The Christian Syriac
Tradition of Interpretation”, in: Hebrew Bible / Old Testament. The History of Its Interpretation, ed. M.
Sazbp, Gottingen 1996, 612-641).

" vgl. vertiefend H. Dérrie, Zur Methodik antiker Exegese, ZNW 65 (1974), 121-138,

% Paul Ricoeur charakterisiert die moderne Kultur als wissenschaftlich und historisch (vgl. P. Ricoeur,
Preface to Bultmann, in: Essays on Biblical Interpretation, Foreress Press, Philadelphia 1980, 56).

* Die Beriicksichtigung des zeitgendssischen historisch-kritischen Bewusstseins ist die Bedingung des
Dialogs der Kirche sowohl mit sich selbst, so auch mit der modernen Welt. Riiegger fithrt mehrer Griinde
an; interreligigser Dialog, Menschen, die an die Heilige Schrift nicht aus der Perspektive des kirchlichen
Dogmas herangehen, Dialog mit den Juden. Rilegger ist zur Recht explizit: Wenn die Kirche im Gespriich



Zwei Aspekie (biblischer) Theologie 55

Solcher Typus des methodologischen Bewusstseins bezieht sich vor allem auf
theologische Archiologie und ihr wissenschaftliches Positionieren. Selbstverstindlich
impliziert der Untersuchungsprozess selbst eine eigene Methodologie, welche dem Un-
tersuchungsthema entspricht. Das Merkmal zeitgendssischer Untersuchungen auf dem
Gebiet der Geisteswissenschaften zeichnet sich in der methodologischen Synthese vor-
handener Methoden aus,™ die hauptsichlich der Geschichtswissenschaft und der Philo-
logie entstammen. Die Pluralitit exegetischer Methoden wird bedingt sowohl durch die
Unvollkommenheit einzelner Methoden, als auch durch die Aufhahme vieler Aspekte
moderner hermeneutischer Orientierungen. Einige hermeneutische Orientierungen stel-
len im Fokus des Autors und seiner Welt (historisch-kritische Methode, soziologisch-
historische Exegese, innerbiblische Auslegung, historische Psychologie und neue Ar-
chiologie). Neben dem klassisch-diachronen Zugang nehmen immer gréfieren Raum
die Methoden ein, die sich auf den Text und seine Welt fokussieren (linguistisch-
strukturalistische Analyse, neue literarische Kritik, rhetorische Analyse, kanonischer
Zugang, usw.), auf den Leser und seine Welt (Wirkungsgeschichte, psychologischer
Zugang, Zugang liber die Befreiungstheologie, Zugang iiber die feministische Theolo-
gie, usw.) und traditionell orientierte Zuginge (dogmatisch, liturgisch, asketisch, usw.).
In vielen wichtigen Segmenten bildet die historisch-kritische Methode weiterhin die
Basis fiir theologische Forschungen, befreit von filiheren Ambitionen und offen fiir die
Ergiéinzungen durch andere Zuginge — bildet weiterhin eine Grundlage fiir die theologi-
sche Forschungen.

3. ZweckmiBigkeit der theologischen Archiologie ist nicht fragwiirdig. Den-
noch, die (Angelegenheit, das Problem) Sachen scheinen nicht restlos klar zu sein. Was
sucht man in der Heiligen Schrift und in der Geschichte ihrer Auslegung? Die natiirli-
che Antwort wiirde lauten, dass man in der Schrift und in der Uberlieferung die Wahr-
heiten des Glaubens sucht. Die Wahrheiten des Glaubens, allerdings als Tiefenstrulktu-
ren, werden niemals in irgendeinem Vakuum mitgeteilt, Eigentlich kommen die Wahr-
heiten des Glaubens in der Form theologischer Aussagen an die Oberfliche bei dem
Aufeinandertreffen mit dem ,,AuBenfaktor”. Die Theologie hat sich Im Laufe der Zeit
gerade bei der Begegnung der Wahrheiten des Glaubens mit dem ,,Aubenfaktor” ent-
faltet. Die theologischen Aussagen biblischer Texte — unabhingig von der Art und
Weise ihrer Entstehung und der spéteren literarischen Tradierung — sind Ausdruck des
Glaubens, hervorgerufen durch eine Situation. Diese Sitvation kann ,,Aullenfaktor®
genannt werden. Die Theologie stellt immer die menschliche Antwort dar, die in einem
bestimmten Lebenskontext entsteht. Der Theologe trdgt die theologische Aussage im
Hinblick auf die Wahrheiten des Glaubens zu dem gegebenen Kontext bei, der ,,Au-
Benfaktor® genannt werden kann. Allerdings, ist diese Aussage stets an jemanden ge-
richtet — an einen Rezipienten.41 Die theologische Aussage konstituiert auch den Rezi-

mit sich selbst und anderen bleiben mochte, dann ist die kritische Exegese bei der Auslegung der Heiligen
Schrift eine wichtige Voraussetzung.” (H.-U. Riiegger, Hermeneutische Prinzipien traditioneller und kriti-
scher Bibelauslegung, BZ 51, 2007, 243).

40 Vgl O. Wischmeyer, Hermeneutik des Neuen Testament, Tilbingen/Basel 2004, 97, fusnote 10.

“ Biblische Schrifisteller haben ihre Aussage, vor allem, auf ihre unmittelbaren Rezipienten fokussiert.
Allerdings, wird der Text konstituiert durch jeden vorausgesetzten impliziten Leser-Rezipienten (vgl. W.
Iser, Der Akt des Lesens. Theorie dsthetischer Wirkung, UTB 636, Miinchen 21984-; H. Utzschneider/S. A.
Nitsche, Arbeitsbuch literaturwissenschafiliche Bibelauslegung. Eine Methodenlehre zur Exegese des Alten
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pienten. Der Empfiinger alleine wird zu einem der Elemente des ,,AuBenfaktors”, wie
es das gesamte Geflecht wird, in welchem die Aussage entsteht. Der ,,AuBlenfaktor* ist
ein variabler Wert — durch Zeit, Raum und Kultur determiniert. Andererseits ist Wahr-
heiten des Glaubens eine Konstante, obwohl sie ,,in sich® eine Dynamik der Entwick-
lung und Manifestierung birgt. Die Wahrheiten des Glaubens werden im Alten Testa-
ment als Bund zwischen Gott und Mensch, als die Idee des Monotheismus und Messi-
anismus, usw. gesehen, In dem Neuen Testament stehen Wahrheiten des Glaubens —
die Geburt des Messias, Sein Erlosertod und die Auferstehung. In der spiteren christli-
chen Theologie sind die triadologische und christologische Dogmen, wobei deren Ent-
stehungskontext berticksichtigt wird. Die Wahrheiten des Glaubens werden selbst aus
der Heiligen Schrift herausgelesen; sie sind auch in der Geschichte ihrer Auslegung
prisent (kirchendienstliche Texte, Texte der Kirchenviter). Die Basis fiir die spitere
Theologie stellt selbstverstéindlich weiterhin die Heilige Schrift. Allerdings ist die Hei-
lige Schrift selbst in der Beriihrung der Wahrheiten des Glaubens mit dem ,,Auflenfak-
tor** entstanden. Das bedeutet, dass es substantiell wichtig ist, den ,,Auflenfaktor ne-
ben der Erforschung der Wahrheiten des Glaubens zu begreifen.

Im Grunde genommen, sollte der Schwerpunkt theologisch-archdologischer Er-
forschung darin bestehen, auf diese spezifische Beriithrung zu fokussieren und sie zu
beleuchten. Neben den Wahrheiten des Glaubens ist es notwendig, das Modell der Ent-
stehung der theologischen Aussage zu ,.ergreifen”. Die Erforschung kann nicht mit der
Frage schlielen, was die fritheren Theologen (biblische und spitere) dachten und wel-
chen Sinn sie dem Text verleihen wollten, sondern Wie und Warum sie so reflektierten.
Zweck der theologischen Archiologie ist die Bewusstwerdung des theologischen Co-
des, bzw. die Logik der Entstehung der theologischen Aussage.

4. Theologie (angewandte Theologie)

1. An erster Stelle soll betont werden, dass Theologie die menschliche Antwort auf das
Geheimnis der Offenbarung Gottes an den Menschen und der Anwesenheit Gottes in
der Welt und in der Geschichte ist. Sie ist existentielle Auslegung dieser Ereignisse in
einem konkreten Lebenskontext. Die biblischen Schriften zeugen gerade davon. Die
alttestamentarischen Texte sprechen iiber die Bezichung, die Jahwe mit dem auser-
wihlten Volk hergestellt hatte. Die Beziehung auf einem Bund begriindet, und die Ver-
fasser des Alten Testaments legen dieses Verhiltnis aus.” Die biblischen Schriften
sind keine theologisch-philosophischen Traktate, die kluge und erleuchtete Menschen
in irgendeinem ,,auBerzeitlichen Vakuum verfasst haben. Ein Beispiel einer exempla-
rischen Erhebung des menschlichen Geistes stellt nimlich Platon beim Schreiben an
seinem Timaios dar. Die Uberlegungen Platons in diesem Werk sind nicht durch kon-
krete geschichtliche Ereignisse begriindet — sie sind die Frucht einer ungewdhnlichen
menschlichen Genialitit, die danach strebt, sich an die ewigen Existenzwahrheiten her-
anzutasten und sie zu beleuchten. Platon urteilt nicht {iber Demiurg aus einer konkreten
historischen Perspektive. Im Vergleich zu Platons und #hnlichen philosophischen
Schriften, kann zu den biblischen Texten, vor allem, gesagt werden, dass sie die Theo-

Testaments, Giitersloh *2005, 153-160). Der biblische Text setzt einen impliziten Leser voraus, der in der
ersten Instanz historischer Rezipient war.

** W. Eihrodt hat vor allem die Idee des Bundes als zentrale Stelle der alttestamentatische Theologie
betont (vgl. Theologie des Alten Testament I, Stuttgart 1968).
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logie der geschichtlichen Ereignisse aufzeigen, d.h. die theologische Wertung und Aus-
legung der Ereignisse, die in der Geschichte der Volker Israels eingetreten sind oder
sich abgespielt haben, wobei jene Wertung und Auslegung in hohem MalBe durch Le-
bensumstinde bedingt sind, in welchen die Schriften entstanden waren. Die theologi-
sche Aussage ist gebunden an das, was der Autor und der Rezipient in sie herantragen
d. h. wenn der Autor iiber Gott redet, wird stets seine Vorstellung von Gott und sein
konkretes Ziel dargelegt, wihrend es sich bei dem Rezipienten, vordergriindig um den
Trieb nach einer existentiellen Antwort in einer konkreten Lebenssituation handelt. Die
Spur der Zeit bleibt unausléschbar.

2. Es ist wichtig zu betonen, dass Theologie nicht eine private Angelegenheit ist,
sondern dass sie notwendigerweise die kirchliche Dimension impliziert. Theologie hat
einen ausgesprochen ekklesialen Charakter, weil ihr Ziel und Sinn ist, den Glauben der
Kirche zu bauen und zu fundieren. Theologie ist die Vermittlung von Sinn und Glau-
bensbezeugung.” Theologische Aussagen im Alten Testament hatten die Aufbewah-
rung und Errichtung der Gemeinschaft des auserwihlten Volkes zum Ziel. Die gleiche
Funktion hat die Theologie im Neuen Testament und der spiteren Geschichte der
christlichen Kirche. Unter der authentischen Theologie kann eigentlich nur das ver-
standen werden, was die in Wahrheit des Glaubens aufbaut und fundiert. Dieses Phi-
nomen ist insbesondere anschaulich beim Prozess der Herausbildung des Kanons. Nur
solche Texte, welche die ,.kanonische Schwelle® iibertreten haben, werden authentisch.
Kanonizitit der Texte wird durch ihren Gebrauchswert innerhalb der Glaubensgemein-
schaft verlichen. Die Gemeinschaft erkennt im Text Gottes Eingebung, bzw. den blei-
benden Wert fiir das Leben des Glaubigen. Das Phinomen der Eingebung Gottes
kreuzt sich mit der Erfahrung des Glaubens,44 d.h. die Heilige Schrift entsteht als Aus-
druck der Lebensorientierung Glaubiger und wird zum MaB ihrer religidsen Geisteshal-
tung. Viele Biicher wurden nicht in den giiltigen Kanon aufgenommen, gerade weil die
Gemeinschaft keinen bleibenden Wert in ihnen erkannt hatte.

Nach der #hnlichen Logik entwickelt